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١٠٠

 الفلسفة والدین: جدل�ة الف�ر والاعتقاد

من طب�عة الإنسان ألاَّ تستق�م ح�اته بدون نوع من التواف� بین جانبین أساسیین یتصل   

أحدهما �الوجدان والشعور والدین والأخلاق، و�ختص الآخر �العقل والتف�یر العلمى المنطقى 

الوعى والتف�یر ال�شر� لم ��ن هناك تمایز بین الجانبین،  الخالص، وفى المراحل الم��رة لبزوغ

أو بین تف�یر دینى وآخر علمى، إذ �ان الكاهن أو الساحر أو من بیده مقالید الأمور فى القبیلة 

أو العشیرة �حاول �ما أوتى من فطنة وخبرة أن یوائم بین الشعور الوجدانى السائد فى مجتمعه، 

قتصاد�ة السائدة أو التى یُر�د سَنَّها، ف�صوغ تبر�رات وعقائد وطقوساً و�ین النظم الاجتماع�ة والا

تنتظم وفقاً لها ح�اة المجتمع، وُ�عَدُّ من یخرج أو �عترض علیها صابئاً أو فاسقاً یجب عقا�ه 

جنائ�اً، وغال�اً ما �ان یتم إعدامه أمام جمهور المجتمع تدع�ماً لدوام النظام القائم �ما ینطو� 

  ن م�اسب ومیزات لل�عض، وواج�ات والتزامات على الآخر�ن.عل�ه م

ـــد الاعتقـــاد، وإ�قـــاف  ـــى الوضـــع القـــائم، وتجمی ـــة المســـ�طرة الحفـــا� عل ـــة الط�ق ورغـــم محاول

الحراك الف�ر�، فإنَّ تـار�خ ال�شـر�ة �شـهد دائمـاً ظهـور أف�ـار وتصـورات تَطْـرَحُ نظامـاً مخالفـاً تـر� 

�ه أن یُواجه قدراً من الـدفع والصـراع لإث�ـات صـلابته وأفضـلیته فـى ف�ه رق�اً �الح�اة الإنسان�ة، وعل

النظم والعقائد المس�طرة، فإذا أثبـت نجاحـاً أخـذت �ـه العقـول الواع�ـة التـى تقبَـلُ النظـر فـى الجدیـد 

ــدَبُرٍ وقــدرةٍ علــى الموازنــة والتمحــ�ص والت�صــر �النتــائج والمزا�ــا التــى قــد ینطــو� علیهــا،  ــةٍ وتَ �َ بروِّ

ــاة فــى المجتمــع، وإلاَّ ظــلَّ المجتمــعُ علــى  فتــدفع مــا هــو صــالح ل�صــ�ح قاعــدة للعقائــد ونُظُــم الح�

جموده وعناده، وتخلَّفَ عن ر�ب الحضارة الإنسان�ة الس�َّار، والمتطور دوماً فى المجتمعات ذات 

ـــد �عـــد تمح�صـــه واســـت�فا ـــداع واســـت�عاب الف�ـــر الجدی ـــى التفلســـف والإب ء الف�ـــر الحـــرّ، والقـــادرة عل

البرهــان والــدلیل، والســماح �التجر�ــب والتعــدیل، خاصــة وأنَّــه قــد �ــأتى ملب�ــاً لحاجــة أحــد الجــانبین: 

الروحــى أو المــاد�، علــى حســاب الجانــب الآخــر، ومــن ثــمَّ �ظــلُّ الطــرح قائمــاً تتــدافع ف�ــه القــو� 

  ات الجانبین معاً.الروح�ة والماد�َّة إلى أن تتولد أُطروحة ف�ر�َّة أقرب إلى التوازن واست�فاء حاج
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١٠١

ـــروم هـــذا العمـــلُ �شـــف �عـــض جوانـــب المســـیرة الحضـــار�ة التـــى تتجـــادل فیهـــا الأف�ـــار    و�

ولـ�س مجـرد الجـدل والمنـاظرة  -الفلسف�ة والدین�ة للكشف عن أس�اب فشل أو نجاح ص�غ التآلف 

ى تعو�ـ� وعرقلـة بین العقیدة والف�ر، إمَّا فى دفع مسیرة الحضارة للتقـدم والازدهـار البنَّـاء، أو فـ -

التطــور والارتقــاء، والوقــوف �مســیرة المجتمــع عنــد حــدٍ معــینٍ وتقالیــد جامــدة للحفــا� علــى مصــالح 

ومزا�ا ط�ق�َّة أو فئو�ة أو إثن�َّة، و�یف �ظهر الصراع من أجل إعـادة المجـر� الجـدلى البنَّـاء؟ ومـا 

ـــل، أو القهـــر وا لإقصـــاء؟ و�یـــف تُســـتخدم ُ�ســـتخدم للغرضـــین مـــن وســـائل وأدوات التفســـیر والتأو�

العقیــدة الدین�ــة �ــدافع نفســى ومثیــر للطاقــة الوجدان�ــة، وأیــدیولوج�ا لتبر�ــر الف�ــر وتدع�مــه، ســواءٌ 

أكـــان مـــن �ســـتخدمها مؤمنـــاً بهـــا، أو غیـــر مـــؤمن؟ وتلـــك هـــى الإشـــ�ال�ة الأساســـ�ة لل�حـــث، وقـــد 

  اقتضت بدورها طرح �عض الأسئلة الموجهة والضا�طة لمساره، وهى:

ظهر الوعى ال�شر� معبراً عن نفسه فى الدین والأسطورة؟ وما أهم مظاهرهما الم��رة؟ �یف   -١

 وما دلالتها للف�ر ال�شر� سواء القائم وقتها، أو الف�ر الإنسانى عامة؟

ـــة مـــن الاغتـــراب الحضـــار� والف�ـــر� إلـــى أیدیولوج�ـــة الحر�ـــة  -٢ �یـــف تطـــورت العقائـــد الیهود�

نتاجـاً للـوعى التـار�خى، ووسـیلة قابلـة للتعـدیل والتطـو�ر الصهیون�ة التى تعتبـر الـنص الـدینى 

 �ما یُلبى حاجة وأهداف وطموحات معتنقیها؟

مــــا المســــار العقائــــد� والف�ــــر� الــــذ� أدخــــل الحضــــارة الأور��ــــة المســــ�ح�ة ف�مــــا أَطْلَــــ� عل�ــــه  -٣

 المؤرخون "العصور الوسـطى المظلمـة"، وفـرَّقَ الد�انـة المسـ�ح�ة إلـى مـذاهب متنـاحرة، و�یـف

استطاعت التخلص من تخلفها الف�ر� والنهضة وصولاً إلى عصور العقـل والتنـو�ر، وهـل مـا 

تزال هناك جدل�َّة بین العقیدة والف�ر الغر�ى المعاصر؟ وما مظاهرها وتأثیرها فى ظلِّ التطور 

 العلمى المعاصر؟

والاعتقاد، و��ف�ـة وتتمثل الأهم�ة النظر�ة لل�حث فى ب�ان مد� التأثیر المـتُ�ادل بین الف�ر   

الر�� بینهما فى علاقة جدل�ة بناءة تصلُح لـدفع حر�ـة التقـدم الحضـار�، وتحـول دون الوقـوع فـى 

بـــراثن التشـــدد النـــاتج عـــن الجهـــل �طب�عـــة حر�ـــة التـــار�خ والح�ـــاة، �مـــا ترجـــع أهمیَتــُـهُ العمل�ـــة إلـــى 
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١٠٢

ء فــى جانبهــا الإیجــابى أو الاسـتفادة مــن عــرض نمـاذج للعلاقــة الجدل�ــة بـین الف�ــر والاعتقــاد، سـوا

السلبى لتكون مرشـداً لك�ف�ـة الاسـتفادة مـن تلـك العلاقـة بتوجیههـا لصـالح تقـدم الحضـارة، وتطـو�ر 

  سُبُل الح�اة.

و�قتضــى �حــث القضــ�ة المطروحــة اعتمــاد المــنهج التحلیلــى النقــد�، مــع مراعــاة التقــدم ف�ــه   

�ة تطور العلاقـة بـین الف�ـر والاعتقـاد، وفقاً لمقتض�ات وضوا�� المنهج التار�خى للكشف عن ��ف

وتبیُّن الملا�سات والظـروف المـؤثرة فـى تفعیلهـا �طر�قـة إیجاب�ـة تُسـهم فـى تحر�ـر الف�ـر الإنسـانى 

  من الر�ون إلى التقلید الأعمى أو التَحَجُّر الدوجماط�قى.

قــاً لهــا إلــى ولاســت�فاء أغــراض ال�حــث الكامنــة ف�مــا طُــرِحَ مــن أســئلة موجهــة، تــمَّ تقســ�مه وف  

أر�عة أقسام، تناول أولها موضوع الوعى الإنسانى بین الدین والأُسطورة، واختص الثـانى �العلاقـة 

بــین الد�انــة الیهود�ــة، وأغــراض الحر�ــة الصــهیون�ة، و�یــف تــمَّ تطو�ــع العقیــدة و"أدلجتهــا" لخدمــة 

المسـ�ح�ة، و��ف�ـة أغراض معینة، واستعرض الثالث عوامـل وأسـ�اب التـأخر الف�ـر� فـى الحضـارة 

تغلبهــا علیهــا والانطــلاق نحــو النهضــة والتقــدم، ومــا واكــب ذلــك أ�ضــاً مــن ملا�ســات وصــراعات 

أخــر� بــین الف�ــر والعقیــدة، وجــاء القســم الرا�ــع والأخیــر لاســتعراض �عــض جوانــب تقــدم الحضــارة 

ار العقیدة، الإسلام�ة �ما اكتنفها من مش�لات وخلافات أثمرت فى إشعال جذوة الف�ر، وسبر أغو 

والتضافر بینهما فى اتجاهات شتى أثمـرت مـذاهب وت�ـارات ف�ر�ـة أثـرَّت فـى دفـع العقـل الإنسـانى 

عامة، والإسلامى خاصة، إلاَّ أنهـا لـم تلبـث أن تجمـدت و�ـفَّ ن�عُهَـا عـن العطـاء، وتتـوالى جهـود 

  المف�ر�ن للكشف عن علل ذلك، واقتراح طرق وسُبل علاجه.  

   نسانى بین الدین والأسطورة:أولاً: الوعى الإ

  الدین و�زوغ الوعى الإنسانى: -أ  

تُمثــل ظــاهرة التــدین أولّ وعــى للإنســان �ــالكون والح�ــاة، و�بــدو أنــه عــرف الشــعور الــدینى   

قبل أن یتحدد لد�ه الـوعى بذاتـه، أو الـوعى �معنـى الإنسـان�ة، إذ عاشـت مجتمعـات إنسـان�ة �ثیـرة 

ــم أو فــن أو فلســفة، ونــاد ــم �عــرف التــدین، و�م�ــن تــدر�ب �ــلا عل راً مــا یــذ�ر المؤرخــون مجتمعــاً ل
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الحیوانــات غیــر العاقلــة علــى أعمــال تُعــد فنــاً، أو تُشــ�ه العلــم، ولكــن لا �م�ــن إكســابها القــدرة علــى 

  التدین أو التفلسف �حال.

ومما یُرجح �ون التدین أول ظاهرة عرفها الإنسان، وأكثرها عموم�ة وانتشاراً ورسـوخاً فـى   

نفســــه، إرجاعهــــا مــــن منظــــور التفســــیرات الدین�ــــة إلــــى "آدم" أبــــى ال�شــــر، أو ر�طهــــا مــــن منظــــور 

أصحاب التفسیرات الطب�ع�ة والماد�ة ببدء تخلى الإنسان عـن الطـور الحیـوانى، و�ـدء وع�ـه بذاتـه 

ومح�طه الاجتماعى، حیث لازمه شعور یر� فى الألوه�ة القوة التى تُعینه فى المواقف التـى یجـد 

ســه فیهــا مقهــوراً، ولهـــذا دأب علــى أن یُنادیهــا وُ�قـــدم لهــا مطال�ــه، و�تحـــر� مــا �م�ــن أن �فعلـــه نف

السائل من أجلها، وسُبل استعادة المظاهر التى یُرتجى بها أن تقوم �عمل مشا�ه لما قامت �ه من 

قبــل، وعـــن ذلـــك صـــدرت �عــض التصـــورات منهـــا أن الإلهـــى هـــو �ــل مـــا �قـــع فـــوق الأرض التـــى 

الإنسان، سواءٌ فى حدودها القصو�، أو فى �اطنها، وأنها أقو� الموجـودات، وتسـتط�ع أن �عرفها 

تُنجز �ل ما لا �قدر عل�ه الإنسـان، وتحـوز �ـل مـا �شـته�ه، ومـا لـد� الإنسـان علـى نحـو نـاقص 

  .)١(مشتت غیر مأمون، هو لد� الآلهة دوماً على نحو �امل

ى ح�ـاة الإنسـان القـد�م مثـل قـوة الـدین، إذ �ــان وُ�بـین المؤرخـون أنـه لا تُوجـد قـوة أثـرت فــ  

وازع الدین هو المس�طر الأول عل�ه فى �ل حین، وشُغْلُهُ الشاغل ما یُولِّدَهُ الدین من مخـاوف، و 

ناصــحه الــدائم مــا یُــوحى �ــه مــن آمــال، ومــا أوجــده مــن أع�ــاد هــى تقو�مــه الســنو�، وشــعائره هــى 

ــــة ــــى تنم� ــــه، والدافعــــة عل ــــوم �مــــا تتطل�ــــه مــــن تنظــــ�م واحتفــــالات  المـــــرَُ�َِّ�ةُ ل الفنــــون والآداب والعل

  . )٢(ومعابد

و�حصــر "ول دیورانــت" أســ�اب ظهــور العقیــدة الدین�ــة فــى: الخــوف مــن المــوت، والدهشــة   

لما ُ�سبِّبُ حوادث ل�س �مقدور الإنسان فهمها، والأمل فى معونة الآلهة، والش�ر على ما ُ�صیب 

ب مـــن ظـــاهرتى الجـــنس والأحـــلام، إذ تظهـــر معجـــزة الخصـــو�ة الإنســـان مـــن حـــ� ســـعید، والتعجـــ

والنمـو فــى تر�ــة الأرض ومـا تُنبتــه، و�ــر� یـداً إله�ــة فــى نمـو الشــجرة، وفــى حمـل الجنــین وولادتــه، 

�ما أفزعـه رؤ�ـة الأمـوات أثنـاء نومـه، والأثـر الـذ� تُحدثـه أجـرام السـماء، خاصـة الشـمس والقمـر،  
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لكـل شـىء روحـاً، وأن العـالم الخـارجى لـ�س مواتـاً، ولا خلـواً مـن فى الأرض والإنسان، فاقتنع �أن 

الإحســــاس، بــــل �ــــائن حــــى دافــــ� �الح�ــــاة، وه�ــــذا تصــــور الأشــــ�اء والحــــوادث مشخّصَــــةً قبــــل أن 

یتصورها جوامد، و�ان ذلك مصدراً لع�ادة معبودات تَنِدُّ عن الحصر، منها مـا هـو إلهـى سـماو�، 

  .)٣(وما هو �شر�، وغیرها �ثیر وما هو أرضى، أو جنسى، أو حیوانى،

و�بدو أن تشخ�ص الطب�عة، وتصورها، �ما فیها من جماد، على أنها �ائنات ح�َّة، ظاهرة        

ملازمة للوعى الإنسانى، ومثالها الطفل حین �صـطدم �المنضـدة، فیـرد إلیهـا الضـر�ة، و�أنـه یـر� 

م] أن بــین ١٩٤١-١٨٥٩[ "Henri Louis Bergson"فیهـا شخصــاً، و�ــر� "هنـر� برجســون" 

تشب�ه المنضدة �شـخص، وإدراكهـا �جسـم میـت، تصـوراً وسـ�طاً، هـو صـورة الفعـل الـذ� تقـوم �ـه، 

أ� صورة الصدمة، و�ذلك لا تمثل له المنضدة شخص�ة تامـة، ونجـد مـا ُ�شـ�ه ذلـك لـد� الإنسـان 

، وهــو المنــع، بــل الراشــد، إذ عنــدما نقــرأ لافتــة "ممنــوع المــرور" لا نقتصــر علــى مــا یُــدرك م�اشــرة

  . )٤(نتصور وراء ذلك ف�ما ُ�ش�ه الظلام، الشرطى الذ� سیوقع بنا العقاب

وعلى هذا النحو �ان الوعى الإنسـانى البـدائى َ�طْلُـبُ تشـخ�ص التصـورات المجـردة، رغـم   

معرفته بتجردها فى أصلها عن المادة، فظهر التشخ�ص �الأصنام، والصنم لم ��ن إلهاً حقاً، بـل 

من حجر أو خشب أو معـدن یتـ�ح للإلـه المثـول للع�ـان، وفـى قصـص الخلـ� المصـر�ة أن  وسیلة

ـــه الخـــال� صـــنع أجســـاد الآلهـــة الأخـــر� وفـــ� رضـــاهم، مـــن الخشـــب أو الحجـــر أو الجـــ�س،  الإل

فالتماثیـل هُیئــت لتكــون أم�نـة لهــم یتخــذون فیهــا شـ�لاً تــراه العــین، لكــن الإلـه ی�قــى علــى ذاتــه، ولا 

ذ� �ظهــــر ف�ـــه للعــــین، وورد مثــــل هــــذا التصـــو�ر فــــى الأســــاطیر الیونان�ــــة عنــــد ُ�ماثـــل الشــــ�ل الــــ

"هومیروس" و"هز�ود"، ولهذا قیل إنَّ المصـر�ین القـدماء موحـدون فـى الطب�عـة، لا فـى الله، إذ رأوا 

  . )٥(أن هناك �ائنات متعددة، لكنهم أحسوا �أن لها جوهراً أساس�اً واحداً 

مشخصةٍ، عرف الإنسان البدائى ظاهرة الطوطم، و�ذ�ر و�جانب ع�ادة الآلهة فى صورٍ   

مــن الجُعــل [الجعــران] المصــر� إلــى  -"ول دیورانــت" أننــا لا ن�ــاد نجــد حیوانــاً فــى الطب�عــة �لهــا 

لم ��ن فى بلد ما موضع ع�ادة �اعت�اره إلهاً، ولهذا جعل علمـاء الأجنـاس  -الفیل عند الهندوس 
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١٠٥

حیــوان معبــود، دلالــة علــى أ�َّــة ع�ــادة لشــىء مــاد�، وأعُلــن لكلمــة الطــوطم، التــى هــى أصــلاً اســم ل

الطوطم شعاراً دین�اً على توحید القبیلة التى ظنَّ أعضاؤها أنهـم مرت�طـون معـاً بر�اطـه، أو ه�طـوا 

جم�عاً من سلالته، وأص�ح علامة مفیدة تدلُّ على ما بین البدائیین من قُر�ى، وتُمیز �عضهم مـن 

صورة علمان�ة، ف�ان منه التمائم والأعلام والشارات التى تتخذها الأمـم �عض، ثم أخذَ یتطور فى 

  ، لكن أص�ح مدلولها رمز�اً عقلان�اً، ول�س اعتقاداً. )٦(شعارات لها �الأسد أو النسر وغیر ذلك

وفى مصر و�ابل التى �انـت أكثـر الشـعوب تطـوراً ووع�ـاً قبـل ظهـور الحضـارة الیونان�ـة،   

فالآلهــة حالّــة فــى الطب�عــة، ولا �فهمهــا الإنســان إلاَّ علــى هــذا النحــو، ففــى  �ــان اللاهــوت حلول�ــاً،

الشمس یر� المصر�ون وال�ابلیون �ل ما �عرفه الإنسان عن الخال�، ثـم ظهـرت صـورة أكثـر رق�ـاً 

ووضــوحاً عــن الإلــه فــى ف�ــر ح�مــاء مصــر أمثــال "بتــاح حتــب" الــذ� ظهــر قبــل المــ�لاد �ســ�عة 

طون �ألفین وثلثمائة عام، و�یَّن فى مخطـو� الح�مـة أنـه �ـان یـؤمن بإلـه وعشر�ن قرناً، وقبل أفلا

ثَ ولده "��لمات أولئك الذین أنصتوا إلى ح�مة الرجال الذین عاشوا  واحد، وُ�علِنُ أنه یر�د أن �حدِّ

؛ �مـــا عـــاش "یوســـف الصـــدی�" )٧(فـــى قـــد�م الزمـــان، أولئـــك الـــذین اســـتمعوا مـــرة إلـــى �لمـــات الله"

أن ��ـون ذلـك فـى الر�ـع الأخیـر مـن القـرن الخـامس عشـر أو النصـف الأول مـن  �مصـر، وُ�ـرجح

القرن الرا�ع عشر قبل المـ�لاد، وهـى ذاتهـا الفتـرة التـى شـهدت دعـوة "إخنـاتون" للتخلـى عـن ع�ـادة 

آمـون، إلـه الدولــة فـى عصـره، وعــن الآلهـة التقلید�ـة مثــل أوز�ـر�س وإیـز�س وحتحــور وأتـوم، والتــى 

دُ ف ى صور حس�َّة �شر�ة وحیوان�ة، ودعا إلى ع�ادة إله واحد ��من فى قرص الشمس، �انت تُجسَّ

رع" وتعنـى أبـو رع، أو  -ان -وأَطْلََ� عل�ـه اسـم "آتـون"، لـ�س �ـالمعنى الحسـى، وإنمـا �معنـى "إت

"خـــال� رع"، وهـــو الإلـــه القـــادر والمـــتح�م فـــى �ـــل شـــىء، �مـــا ف�ـــه أكبـــر الظـــواهر الكون�ـــة، وهـــى 

�ان بذلك من أوائل الموحدین، ولهذا یر� "ع�اس العقاد" أنـه �ـان �صـلى إلـى إلـه الشمس ذاتها، ف

خال� واحد ��اد �قترب فى صفاته من الإله الخـال� الـذ� �صـلى لـه العـارفون مـن أت�ـاع الـد�انات 

؛ ورغم أنه )٨(الكتاب�ة، لولا شائ�ة علقت �ه من ع�ادة الشمس، ف�انت الشمس الدنیو�ة رمزاً لاسمه
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١٠٦

ح لهـــذا الـــوعى الـــدینى الجدیـــد الاســـتقرار، إلاَّ أنـــه ه�َّـــأَ المنـــاخ لـــدعوة دین�ـــة حق�ق�ـــة، ف�انـــت لـــم یُـــتَ 

  "الیهود�ة".  

وقــد تبــدو الــد�انات البدائ�ــة القد�مــة مســتقلة عــن الأخــلاق التــى لــم تكــن م�ــاد� یتصــورها   

ظهــر وفقــاً عقــل واع �قواعــد إنســان�ة خالصــة، بــل �انــت عــادات لحفــ� �قــاء المجتمــع وســلامته، وت

لحاجات عمل�ة، و�رجع رسـوخها إمـا إلـى تكرارهـا �محـض الصـدفة، أو إلـى امتـداد غیـر واع جعـل 

، بـل یـرت�� �ـل وجـوده ووع�ـه  المجتمع �عتبرها إلزام�ة وضرور�ة ل�قائه، ولم ��ن للفرد ��انٌ ذاتـىٌّ

ة إلــى اســتمرار �قبیلتــه أو مجتمعــه، فقــد �ــان مــن تــأثیر الإ�مــان �ال�قــاء �عــد المــوت ظهــور الحاجــ

الفعل، مما أد� لد� �ثیر من الق�ائل إلى تصور قوة "المانا" �مبدأ عـام للح�ـاة، ومبـدأ "طـوطمى" 

، ولهــذا �ــان )٩(یجمــع بــین أفــراد القبیلــة، والــنفس هــى الطــوطم فــى الفــرد، و�هــا ُ�شــارك فــى "المانــا"

شـار�ون ف�مـا �قترفـه أ� فـرد التضامن فى الق�ائل البدائ�ة یبلغ من القوة حد شعور الجم�ع �ـأنهم م

مــن ذنــب، علــى الأقــل ف�مــا هــو خطیــر، و�ــان مــا یــردع الفــرد عــن قطــع الرا�طــة الاجتماع�ــة هــو 

ِتَ دعــائم 
خوفــه مــن عقــاب دینــى �قــع عل�ــه وحــده، ولترســیخ تلــك المفــاه�م ظهــرت الأســاطیر لتُثَبـّــ

  .)١٠(م الأخلاقى أو الاجتماعىالدین فى وجدان الناس، لأنها لا تُمیِّزُ بین النظام الماد� والنظا

و�هذا الـوعى العـام أخـذ الضـمیر ینمـو �قـوة اجتماع�ـة عظ�مـة، ولـم �قتصـر علـى تحر�ـك   

إحســاس واحـــد فحســـب تار�ـــاً المشـــاعر الأخـــر� هادئـــة مطمئنـــة، بـــل حـــرَّك �ـــل العوامـــل النفســـ�ة، 

فــى المجتمــع  واكتســب قــوة آمــرة انتقلــت مــن ح�ــاة الإنســان الفرد�ــة لتُصــ�ح قــوة راســخة ومســ�طرة

�مـــا یـــذ�ر حســـن  -، و�ـــذلك أصـــ�ح الـــوعى ال�شــر� صـــالحاً لتلقـــى الـــوحى، والــوحى )١١(الإنســانى

"مجموعة من البواعث التى ت�عث على النشا�، وتدفع إلى الحر�ـة، ولـ�س مجموعـة مـن  -حنفى 

  .)١٢"(الحقائ� الجاهزة للإ�مان والتسل�م بها

، فالمســـ�ح�ة، ثـــم الإســـلام" اكتســـب الـــوعى و�ظهـــور الأد�ـــان الســـماو�ة الكبـــر� " الیهود�ـــة  

الإنسانى أ�عاداً أكثر تطوُرَاً وعُمْقَاً، إذ بدأ یتخلص من أوهام الوثن�ة التى تُناقض منطـ� العقـل أو 

النور الفطر� السل�م، و�ان أساس هذه الأوهـام الجمـود علـى التقلیـد، والانق�ـاد والتصـدی� الأعمـى 
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١٠٧

اء الــوحى الإلهــى �طلــب الإ�مــان الراســخ القــائم علــى التصــدی� �مــزاعم سَــدَنَة و�هنــة المعابــد، فجــ

الواعى والاقتناع التام �العقائد والتصورات التى تحدد للإنسان علاقته �ا�، لأن شر� هذا الإ�مان 

هو الوعى �مضمونه وتَبَیُّنُ حق�قته، وتمییزه عن أ� ز�ف أو خـداع، و�ـان هـذا �اعثـاً لظهـور علـم 

ة النقد، وطلب البرهان والـدلیل المعقـول �عیـداً عـن التخیـ�لات الحسـ�َّة التـى لا العقائد، وتطور ملك

یر�ن إلیها إلاَّ العوام الذین یتقاعسون عن التف�یر وإعمال العقل، و��تفون �ملذات الحس والر�ون 

  إلى دَعَةِ الخ�ال، والولع �النوادر والعجائب.

: ١٧٢٩[ "Gotthold Ephraim Lessing"والوحى �ما �قـول "جوتهولـد إفـرای�م لسـنج"   

م] "لا ُ�عطـــى الجـــنس ال�شـــر� شـــیئاً لا �ســـتط�ع العقـــل الإنســـانى أن یجـــده �مفـــرده... ولـــو ١٧٨١

افترضــنا أن الإنســان الأول فاجــأ العــالم �ف�ــرة إلــه واحــد لكــان مــن المســتحیل أن ت�قــى هــذه الف�ــرة 

لاً فـى صــفاتها الأولــى، ف�مجــرد مــا المنقولـة مــن الخــارج، والتــى لــم �حصـل علیهــا بنفســه أمــداً طــو�

یبـدأ العقـل الإنسـانى �مفـرده فـى تمثُّلِهَـا، فإنـه یُجـزِّ� الواحـد الـذ� لا یتجـزأ إلـى موجـودات متعــددة، 

، ولـذلك فـإن ف�ـرة الإلـه الواحـد ف�ـرة متطـورة، )١٣(وُ�عطى لكل واحد من هذه الأجزاء علامة ممیـزة"

ة عمـل وجهـاد التقـى ف�ـه الـوحى �التـار�خ، ولـو أَتـَتْ إلـى عرفتها الإنسان�ة �عد تطور وارتقاء، �ثمـر 

ــرَةً مــن ملا�ســات المــادة،  الإنســان�ة وهــى فــى مهــدها لمــا اســتطاعت فهمهــا أو الحفــا� علیهــا مُطَهَّ

رَ  ــدِّ ومخــاطر الشِــرك، ولهــذا �ــان مــن الطب�عــى أن ینشــأ تعــدد الآلهــة الوثن�ــة، ومــن یــدر� فلعلــه قُ

لعـــدة ملایـــین مـــن الســـنین، إن لـــم �شـــأ الله �فعـــل جدیـــد أن یهد�ـــه  للعقـــل ال�شـــر� أن �ضـــلَّ طر�قـــه

لطر�� أقوم، مع أن أفراداً �شـفوا عـن هـذا الضـلال فـى �ثیـر مـن البلـدان، وفـى عصـور مختلفـة"، 

إلــى أن الــوعى الفــرد�، وإن �ــان جــزءاً مــن الــوعى  -ف�مــا یــذ�ر حســن حنفــى  -وهــذا ممـَّــا یــدلُّ 

إذ رغــم غ�ــاب ف�ــرة الإلــه الواحــد مــن الجماعــة، إلاَّ أنهــا حاضــرة  الجمــاعى، إلاَّ أنــه مســتقل عنــه،

  .  )١٤(لد� �عض الأفراد

و�ستنتج "لسنج" أن الله تعـالى ظَهَـرَ لبنـى إسـرائیل "هـذا الشـعب القـح فـى أول الأمـر �إلـه   

ائهم، آ�ائهم �ى َ�عرفوه و�أنسوا له"، ولذلك �ان الإله عند العبرانیین إلها وطن�اً لهم وحدهم، إلـه آ�ـ
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١٠٨

إبراه�م وإسح� و�عقوب، ول�س إله الشعوب الأخر�، ف�ان لكل شعب إلهه... فالتوحیـد عنـدهم لـم 

بـــــل �ـــــان انتقائ�ـــــاً یخـــــتص بإلـــــه مـــــن بـــــین جماعـــــة مـــــن الآلهـــــة  "Monotheism"��ـــــن واحـــــد�اً 

"Henotheism" وذلــــك علــــى خــــلاف التوحیــــد الإســــلامى الــــذ� یُثْبِــــتُ إلهــــاً واحــــداً لكــــل ال�شــــر ،

  .  )١٥(وُ�ن�ر أ�َّة آلهة أخر� والكون، 

م] أن ١٦٧٧: ١٦٣٢[ "Baruch Spinoza"وعــن ��ف�ــة الــوحى یبــین "�ــاروخ ســبینوزا"   

الله "أوحــى للأنب�ــاء �ــالكلام، أو �المظــاهر الحســّ�ة، وأح�انــاً ��ــون الكــلام والمظهــر الحســى حادثــاً 

ن مجرد خ�الات، �حیث تكون �الفعل، لم یتخیله النبى لحظة سماعه أو رؤ�ته، وأح�اناً أُخر� ��و 

ــأةً  وهــو فــى ال�قظــة، علــى نحــو  -وهــى ف�ــرة ســ�قه إلیهــا أبــو نصــر الفــارابى  -مخیلــة النبــى مُه�

، و�ذلك أوحى الله الشر�عة إلى موسى عل�ه )١٦(یتخیل معه أنه �سمع صوتاً أو یر� شیئاً بوضوح"

دون الأنب�ـاء جم�عـاً، بـل  السلام �صوت حق�قى، وهو الصـوت الوحیـد الـذ� لـم �سـمعه إلاَّ موسـى

وفى تار�خ التـوراة �لهـا، رغـم أن �عـض الیهـود یـرون أن الوصـا�ا العشـر لـم تُبلَّـغ حرف�ـاً، بـل سـمع 

موسى مجرد ضوضاء شدیدة، لا تتمیز فیها الكلمات، ثـم أَدركَ الوصـا�ا العشـر إدراكـاً روح�ـاً مـن 

ر اختلاف النص بین سِفْ  ر "الخروج" وسِفْر "التثن�ة"، ممـا یـدلُّ خلال هذه الضوضاء، وهذا ما ُ�فسِّ

؛ و�ذلك ��ون للـوعى ال�شـر� دوره فـى ب�ـان )١٧(على أن الله قد أبلغ الوصا�ا العشر معنى لا لفظاً 

  الوحى وتبل�غه. 

و�عــد "موســى" جــاء "المســ�ح" متممــاً لشــر�عة وأنب�ــاء الیهــود، �قــول: "لا تظنــوا أنــى جئــت   

، و�انـــت وســـیلة الـــوحى للمســـ�ح هـــى الاتصـــال )١٨(لتكمیـــل"لأنســـخ الشـــر�عة، لـــم آت للنســـخ بـــل ل

الروحى الم�اشر، إذ تجسدت ف�ه ح�مة الله التى تفوق الح�مة الإنسان�ة، فالمسـ�ح "ح�ـ�م فر�ـد... 

، ذلك أن "الاتصال الإلهى �موسى �ان )١٩(وهو فم الله �أخذ من الله م�اشرة �لا واسطة أو علامة"

ج المخیلة لتفسیره أو فهمه، أمَّا الاتصال ب�ق�ة أنب�اء الیهود ف�ـان مخاط�ة أو �لاماً، والكلام �حتا

عــن طر�ــ� أحــلام أو علامــات أو أمــارات معینــة، أ� أنــه �ــان یــتم دائمــاً بتوســ�، والحالــة الوحیــدة 

ــــة  ــــال، هــــى حال ــــى ذهــــن دون توســــ� اللغــــة أو الخ� ــــم فیهــــا اتصــــال م�اشــــر مــــن ذهــــن إل ــــى ت الت
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١٠٩

نظر�ــــات الكن�ســــة حــــول طب�عــــة المســــ�ح وشخصــــه "إلــــه" أم ، ورفــــض "ســــبینوزا" �ــــل )٢٠(المســــ�ح"

"إنســــان"، "إلــــه إنســــان" أم "إنســــان إلــــه"، ولــــم یــــر فــــى المســــ�ح إلاَّ دوره المعرفــــى، فمهمتــــه التبل�ــــغ 

ـــاً  والتعبیـــر، والـــوحى أو النبـــوة معرفـــة �قین�ـــة، " ولـــم ��ـــن هـــذا �قینـــاً ر�اضـــ�اً، بـــل �ـــان �قینـــاً خُلق�

  . )٢١(فحسب"

ة متطورة متدرجة فى تعل�م ال�شر، فلم یُرسل الله وح�اً �ـالمعنى واللفـ�، واتخذ الوحى صور   

بل أعطى المعنى فق� �قذفه فى قلب النبـى الـذ� �قـوم �صـ�اغته فـى ألفـا� مـن عنـده، ولهـذا �ـان 

؛ والنبـى )٢٢(النبى عند الیهود مجرد مفسـر أو خطیـب، �الإضـافة إلـى مهمتـه فـى التنبـؤ �المسـتقبل

ا یُواف� عقل�ة الجمهور، ووفقاً للمستو� الثقافى للعصر، فقد جَهِلَ آدمُ صـفات الله ُ��یِّفُ الوحى �م

�لها إلاَّ صفة واحدة هى أنه خال� �ل شىء، �ذلك لم ��شف الله عن ذاته إلاَّ ط�قاً لمستو� فهـم 

اصـاً یتعلـ� العامة، ولمعتقدات الأنب�اء، "ولا یُنْقِصُ ذلـك مـن تقـواهم شـیئاً، لأنهـم لـم �قولـوا شـیئاً خ

، ولهــذا بلــغ التوحیــد علــى یــد )٢٣(�صــفات الله، بــل �انــت آراؤهــم عنــه هــى عینهــا الآراء المتداولــة"

موسى درجـة عال�ـة مـن ال�سـاطة، ولـم ُ�علِّـم موسـى عـن الله إلاَّ أنـه موجـود، وعبَّـر عـن ذلـك �اسـم 

مستقبل"، ولم یـذ�ر "یهوه" وهى تدل فى العبر�ة على أصول الزمان الثلاثة "الماضى والحاضر وال

، خلــ� العــالم مــن عــدم، ولــه علــى )٢٤(عــن طب�عــة الله ســو� أنــه رحــ�م لطیــف ..الــخ، وغیــور جــداً 

الجم�ع ح�ُّ مطل�، وط�قاً لهذا الحـ� اختـار العبـرانیین مـن بـین الأمـم الأخـر� التـى تر�هـا للآلهـة 

الأخر�، ولا تعبُـدُ إسـرائیلُ إلاَّ الأخر�، لذلك سُمِّى إله إسرائیل، وإله أُورشل�م فى مقابل آلهة الأمم 

إلههــا الخــاص، الــذ� �ســ�ن فــى الســموات، ونــزل علــى الجبــل، وصــعد موســى إل�ــه علــى الجبــل، 

وهــى الف�ــرة الشــائعة لــد� الــوثنیین، ف�ــان وحــى موســى متفقــاً مــع آرائــه الخاصــة، ومــع معتقــدات 

، أو أن ُ�علمهـم موسـى قواعـد البیئة، وما �ان لمعتنقى الخرافة أن �صلوا إلى معرفة صـح�حة �ـا�

السلوك فى الح�اة �فیلسوف یؤمن �حر�ة الف�ر، بل �مشرِّعٍ یُجبرهم على الخضوع للشر�عة، ف�ان 

حــب الله لــدیهم مظهــراً مــن مظــاهر العبود�ــة لا الحر�ــة، وقــد أمــرهم موســى �ع�ــادة الله وح�ــه لنعمــه 

الشر�عة، ووعدهم �الجزاء إن هم عملـوا علیهم، وهددهم �العقاب الذ� ینتظرهم إذا هم تعدوا حدود 
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١١٠

بها، ف�ان �علمهم �ما �علم الآ�اء أطفالهم الذین لم تكتمل عقولهم �عد، لذلك لم �علمهم الفضـائل، 

  . )٢٥(أو الح�اة السعیدة الحقة

ـرَ بخلـود    أمَّا المس�ح�ة فقد ارتفعت بها ق�مة الح�اة الروح�ـة، إذ �ـان المسـ�ح "أولَ مـن �شَّ

ة عمل�ــة تــدعو للثقــة"، جــاعلاً شــعار �شــارته "إن ملكــوت الســموات قر�ــب" فــى مقابــل الــنفس �طر�قــ

ـــــم إلاَّ الح�ـــــاة الـــــدن�ا، و�ـــــان شـــــعارها "أرض الم�عـــــاد فـــــى ملكـــــوت  المرحلـــــة الأولـــــى التـــــى لـــــم تُعلِّ

؛ ولـــم َ�عُـــدْ الإ�مـــان فـــى المســـ�ح�ة عاطفـــة غامضـــة، وتصـــد�قاً عـــاطلاً مـــن الأســـ�اب )٢٦(الأرض"

م] یبـین أنهـا قبـول عقلـى ٤٣٠: ٣٥٤[ "Saint Augustine"القـد�س أوغسـطین العقل�ـة، بـل إن 

ةٌ �شـــهادة شـــهود جــــدیر�ن  لحقـــائ�، إن لـــم تكـــن مدر�ـــة فــــى ذاتهـــا �الحقـــائ� العلم�ـــة، فهــــى مؤَ�ـــدَّ

�التصدی�، هم الرسل والشهداء، و�علامـات خارقـة هـى المعجـزات، �مـا یـذ�ر أنَّ الإ�مـان لا ینفِـرُ 

لا یوجد إلاَّ فـى العقـل، وعلـى العقـل مهمـة قبـول الإ�مـان �الاسـتیثاق مـن تلـك  من نقد العقل، لأنه

الشهادة وتلك العلامات، والإ�مان ساب� على التعقل، ومُعیِنٌ عل�ه، وُ�طهِّـرُ القلـبَ، و�جعـلُ العقـلَ 

، ومـــع الإ�مـــان �ـــأتى )٢٧(أقـــدَرَ علـــى ال�حـــث، وأســـرعَ قبـــولاً للحـــِ�، �حیـــث نقـــول "آمـــن �ـــى تتعقـــل"

صدی� والتسل�م �عقائد تفوق قدرة الإنسـان علـى التعقـل، أهمهـا: وحدان�ـة الله وعلاقتهـا �التثلیـث، الت

وطب�عـة المســ�ح بــین اللاهـوت والناســوت، والخطیئــة الأولـى، والتكفیــر عنهــا بواسـطة الابــن، وهــذه 

اء، وهنــاك أ�ضــاً تُمثِّــلُ الأســرار الإله�ــة الثلاثــة، ســرُّ التجســد، وســرُّ الثــالوث الأقــدس، وســرُّ الفِــدَ 

أســــرارُ الب�عــــة وتتضــــمن: المعمود�ــــة، وســــرَّ التثلیــــث، وســــرَّ القر�ــــان "الأفخارســــت�ا"، وســــرَّ التو�ــــة 

  "الاعتراف"، والمسحَةَ الأخیرة، وسرَّ الكهنوت، والز�جة.

وه�ــذا �ــان الإ�مــان المســ�حى مــع ق�امــه علــى التعقــل والقبــول الــواعى، تكتنفــهُ �ثیــرٌ مــن   

قتضـــى التســـل�م والانق�ـــاد المطلـــ�، بـــدون وعـــى �حق�قـــة مضـــمونها، إنهـــا إقناعـــات الأســـرار التـــى ت

خطاب�ـــة جدل�ـــة تُخاطـــب القلـــب والوجـــدان، ولـــ�س العقـــل النقـــد� البرهـــانى الخـــالص، ولهـــذا أعلـــن 

م] أنـــه لا �م�ـــن أن تنبثـــ� ١٢٧٤: ١٢٢٤[ "Thomas Aquinas"القـــد�س "تومـــا الأكـــو�نى" 

لمعرفــة مــن العقیــدة، آمــن �ــى تتعقــل، فــا� قــد خلقــك لكــى تنمــو العقیــدة مــن المعرفــة، بــل تنبثــ� ا
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١١١

بنعمتــه، وتســیر فــى طر�قــه، ومــا الغا�ــة مــن ح�اتنــا إلاَّ الله، لكننــا لا نُمــنَح هــذه الغا�ــة منحــاً، وإنمــا 

، وأن تلـك الحقــائ� العلّ�ـا التـى تتعلـ� �ــالخلاص )٢٨(یجـب أن نصـل إلیهـا ببــذل الجهـود المتواصـلة

ة العقــل الإنســانى، لا ��شــفها الله إلاَّ لــ�عض النــاس دون معظمهــم، لأنهــا مــن ال�شــر�، وتفــوق قــدر 

  . )٢٩(التعال�م المقدسة التى لا تصل للإنسان إلاَّ �الوحى

ــدْ یُخاطــب شــع�اً �عینــه، بــل شــمل    ــداً، فلــم َ�عُ و�مجــىء الإســلام اتخــذ الــوحى منعطفــاً جدی

هـا إلاَّ �مـد� القبـول والاسـت�عاب والاجتهـاد الخطاب "الناس" أو "ال�شر" �وحـدة جامعـة لا تمـایز فی

الفــرد�، ولــم �قتصــر علــى التصــو�ر الحســى؛ أ� الترهیــب �العقــاب البــدنى، والترغیــب �ــالجزاءات 

والملــذات الماد�ــة، و�ــذلك لــم یُوغــل فــى الأســرار التــى تُمتنــعُ علــى الفهــم والبرهــان العقلــى، وتطلُــب 

دســة طل�ــاً لح�ــاة روح�ــة خالصــة فــى ملكــوت إلهــى لا الإ�مــان الأعمــى والتســل�م القلبــى �أســرار مق

تتمایز ف�ه الذوات الإنسان�ة، بل جاء الوحى فى الإسلام مخاط�اً للعقل حتى یؤمن من أراد �حر�ة 

واقتنـــاع، فالعبود�ـــة � لا تقـــوم إلاَّ علـــى الحر�ـــة الذات�ـــة متمثلـــة فـــى "إســـلام" القلـــب �؛ و�تضـــمن 

�عـــالم الملـــك والشـــهادة ممـــا یتصـــل �ح�ـــاة ال�شـــر وشـــئونهم  الكشـــف والإعـــلان عـــن �ـــل مـــا یتعلـــ�

وعلاقتهم �ا� الواحد الذ� لا إله غیره، وأحدیته ال�س�طة التامة التى لا تقبل أ�َّة قسمة أو تر�یب، 

و�ذلك الإ�مـان �عـالم الملكـوت والغیـب الـذ� �فـوق فـى ��فیتـه قُـدرة العقـل الإنسـانى علـى التصـور 

تنـاع العقلـى �قــدرة الله وعلمـه و�ـل صـفاته المطلقــة، ولـذلك حـثَّ الإنسـان علــى والفهـم، مقترنـاً �الاق

النظـــر العقلـــى والفهـــم الصـــح�ح لطب�عـــة الألوه�ـــة، وطب�عـــة الإنســـان، والعلاقـــة المت�ادلـــة بـــین الله 

والإنســان، والتــى نظــر إلیهــا المعتزلــة مــن زاو�ــة العــدل الإلهــى، فــأثبتوا قــدرة الإنســان علــى النظــر 

فقاً لرؤ�ته وإرادتـه الخاصـة، ومـن ثـم مسـئولیته التامـة عـن أفعالـه، فالعقـل الإنسـانى قـادر والعمل و 

بذاتـــه علـــى معرفـــة الحســـن والقـــ�ح فـــى عـــالم مح�ـــوم �قـــوانین طب�ع�ـــة حتم�َّـــة ثابتـــة، ممـــا �ضـــمن 

للإنســان الثقــة التامــة فــى وع�ــه وقدرتــه علــى اكتشــاف حقــائ� الأشــ�اء، وقــوانین الطب�عــة ونُظمهــا، 

  فة م�اد� الأخلاق.ومعر 
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و�انت قض�ة العلاقة بین العقل والنقل [أو النص الدینى] من أبرز وأقـدم القضـا�ا التـى اهـتم 

: ٨١بها الفلاسفة الإسلامیون، وقد أثارهـا مف�ـرو المعتزلـة ابتـداء �قـول رائـدهم واصـل بـن عطـاء [

ـــةُ عقـــلٍ، أو هــــ] إن الحـــ� ُ�عـــرف مـــن وجـــوه أر�عـــة: �تـــاب نـــاط�، وخبـــر مُجمـــع عل�ـــه، و ١٣١ حُجَّ

، وعُدَّ ذلك من المصادر الأولى لعلم أصول الفقه �علم إسلامى أصیل یختص )٣٠(إجماع من أُمة

�اسـتن�ا� الأح�ـام الفقه�ـة وفقـاً لمـواز�ن مُح�مـة مــن العقـل والمنطـ�، وقـد أسسـه الإمـام أبـو حن�فــة 

جماع"، ف�ان المعتزلـة رواد هـ] على نفس الأسس "القرآن، والسُنَّة، والق�اس، والإ١٥٠النعمان [ت 

  . )٣١(العقل فى الأصول الدین�ة، وأبو حن�فة وتلامذته رواده فى الأصول الفقه�ة

و�بلُــــغُ ف�ــــر المعتزلــــة أوجَــــهُ لــــد� أبــــرز مف�ر�هــــا المتــــأخر�ن "القاضــــى عبــــد الج�ــــار" [ت   

الحرّ وجـود هـ] الذ� استخدم "برهان الخلف" للتدلیل على وجوب معرفة العاقل بوع�ه الذاتى ٤١٥

الله، وما یتضمنه السمع من علمٍ، �قول "وقـد یجـوز منـه تعـالى أن یجعـل عـاقلاً ولا ُ��لفـه المعرفـة 

�ـأن َ�ضْــطَرُّهُ إلــى العلــم �ـه ف�مــا یخــص ذاتــه وفعلـه، وإلــى شــ�ره علــى نعمـه، وُ�لجئــه إلــى ألاِّ �فعــل 

نـه، فـلا یجـوز فـ�من هـذا حالـه أن ُ��لَّـفَ القب�ح، �أن ُ�علمه أنه لـو رامـه لمــنُِعَ منـه، وحِیِـلَ بینـه و�ی

المعرفة والش�ر لكونه مضطراً إلیهما، ولا یجوز أن ُ��لَّفَ الامتناع من القب�ح، لأنـه مُلجـأُ إلـى ألاَّ 

، فــلا بــد إذن أن ��ــون المـــُ�لَّف حــراً عــاقلاً، �عــى �قدرتــه الذات�ــة مــا هــو حَسَــنٌ ومــا هــو )٣٢(�فعلــه"

ین ف�مــا یتصــف بهمــا، "ومـا َ�عْلَمُــهُ العاقــل �اضـطرار لا ُ�فتَقِــرُ ف�ــه إلــى قبـ�حٌ لكونهمــا صــفتین ذاتیتـ

سمعٍ، �العلم �ق�ح الظلم، وُ�فر النعمة، ووجوب الإنصـاف والشـ�ر، و�ـذلك لا �حتـاج إلـى السـمع 

  .)٣٣(ف�ما دلَّ عل�ه معلوم من جهة العقل، لأنه �م�نه أن ینظر ف�ه، ف�عرف المدلول"

�العقــل �أســاس للمســئول�ة والمعرفــة مناطــاً لطعــن خصــومهم علــیهم، و�ــان اهتمــام المعتزلــة 

فاتهمهم "عبد القاهر ال�غداد�" �أن مذهبهم فى التوحید ینطو� على نفى لصفات الله الأزل�ة، وأن 

 قَوْلَهُمْ �أن الله لم یخل� أفعال الع�اد، وأنها مقْدُورَةً للعبد ذاته، ف�ه نفى لقدرة الله علیها، وحدیثاً رأ�

"على سامى النشار" أن المعتزلى لم �أ�ه �أن تكون النصوص الدین�ة متوافقة مع أصوله الفلسـف�ة 
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أو غیر متوافقة؛ فإن ما �ـان یرمـى إل�ـه هـو تـدع�م الأصـل العقلـى الـذ� وصـل إل�ـه؛ وفـى خـلال 

   .)٣٤(العقل �ان فهمه للكتاب، لقد أعلن المعتزلى بدون موار�ة أن دلالة العقل هى الأَوْلَى

حُ أن المواجهة الدفاع�ة إزاء الفرق التى انتقت من النص الدینى مـا یُوافـ� أغراضَـهَا    ونُرجِّ

الخاصة لتتمسك �ه حرف�اً، وتتجاهل مُجمل النص والس�اق العام لدلالته، ومنها الخوارج والمرجئة 

ت المعتزلـة والجبر�ة وفرق المشبهة، فضلاً عن أصحاب الد�انات والعقائد الأخر�، هى التى جعلـ

یتبنــون الإطــار العقلانــى العــام للتعبیــر عــن ماه�ــة التصــور الإســلامى للعلاقــة بــین الله والإنســان، 

ومنه جاء الأساس الأول لقض�ة التوفیـ� بـین العقـل والنقـل، والتـى اهـتم بهـا الفلاسـفة [وسـنتعرض 

للعقـل، وسُـبُلِ الحصـول  لها ف�مـا �عـد] وضَـمَّنُوهَا نظر�ـاتهم عـن الـوعى والقـو� والـدرجات المختلفـة

ـــد�" [ ـــة ٨٧٠: ٨٠١هــــ/ ٢٥٦: ١٨٥علـــى المعرفـــة، ابتـــداء �قـــول "الكن م] فـــى رســـالته إلـــى الخل�ف

الع�اســى المعتصــم �ــا�: إن المســائل التــى ت�حــث فیهــا الفلســفة قــد أتــت بهــا الرســل، لأن "فــى علــم 

جم�عــاً هــو الــذ� أتــت �ــه الأشــ�اء �حقائقهــا علــم الر�و��ــة وعلــو الوحدان�ــة وعلــم الفضــیلة... وهــذه 

الرســـل الصـــادقة عـــن الله جـــلَّ ثنـــاؤه، و�هـــذا فـــإن الـــدین لـــ�س علـــى خـــلاف مـــع الفلســـفة، والفـــرق 

ـــالوحى  ـــوم الأنب�ـــاء � ـــوم الفلاســـفة تـــأتى �التحصـــیل والاكتســـاب، بینمـــا عل الجـــوهر� بینهمـــا أن عل

  .              )٣٥(والإلهام"

رَزَ فى الف�ر الإسلامى، بـدافع مـن تغلیـب العقـل علـى وإ�ان القرنین الثالث والرا�ع الهجر�ین بَ 

  النقل، أو الع�س، لكن فى وحدة جدل�ة بینهما، اتجاهات عدة أهمها:

اتجاه عقلانى منهجى یتسم �الأصالة والجدة والابتكار، وُ�مثلـه علمـاء أصـول الفقـه مـنهم  -١

لمتكلمــین المعتزلــة، والعلمــاء أبــو حن�فــة النعمــان، والإمــام الشــافعى، و�ثیــر مــن علمــاء الحــدیث، وا

  الطب�عیین والر�اضیین، و�هتم �سبل التقنین والتحقی� المنطقى للف�ر.

ت�ــار الف�ـــر العقلانـــى الخــالص، و�ضـــم شـــتاتاً مـــن الشــعراء والمف�ـــر�ن المتـــأثر�ن �النــــزعة  -٢

ة وغیرهـا، الشعو��ة و�عض المعتقدات الوضع�ة القد�مة �المانو�ة والمزد��ة والمجوسـ�ة والبرهمان�ـ
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١١٤

هـ �حملة الخل�فة الع�اسـى المهـد�، ١٦٣وُ�طل� علیهم "الزنادقة"، و�دأت المواجهة معهم منذ عام 

ومـــن أعـــلام هـــذا الاتجـــاه الشـــعراء �شـــار بـــن بـــرد، وابـــن المقفـــع، وأبـــو العـــلاء المعـــر�، و�عـــض 

بـن �حیـى المتكلمین �ابن طالوت، وأبى شـاكر، وأ�ـا ع�سـى الـوراق، وتلمیـذهم أبـى الحسـین أحمـد 

، و�ـــذلك �عـــض العلمـــاء والأط�ـــاء )٣٦(بـــن إســـح� الراونـــد� أشـــهر ملاحـــدة القـــرن الثالـــث الهجـــر� 

هـ] الذ� أن�ر النبوة موافقاً قول أبى العلاء المعر�:                                                              ٣١٣: ٢٥١أشهرهم محمد بن ز�ر�ا الراز� [

 مام سو� العقـ           ـــل مشیراً فى ص�حه والمساءَ�ذَبَ الظَن لا إ

ت�ار التصوف الوجدانى الذ� ُ�ق�م المعرفة على التلقى مـن فـ�ض الأنـوار الإله�ـة، ولـ�س  -٣

على الإنسان سو� تصف�ة �اطنـه مـن الأهـواء والشـهوات، والاتجـاه � �المح�ـة الخالصـة، لتفـ�ض 

ة لبــذل مجهــود؛ وطُرحــت نظــرات فلســف�ة فــى معــانى عل�ــه المعرفــة مــن �ــاب الجــود، ولــ�س حصــیل

التوحید، وإفراد الله �الوجود الحق�قى، وما یرت�� بذلك من معانى وحدة الشهود، ثـُمَّ صـ�اغة نظر�ـة 

فلسف�ة عـن وحـدة الوجـود، �مـا ظهـر ال�حـث فـى علـم الحق�قـة �مـا یتضـمنة مـن النظـر فـى حقـائ� 

، وصـلة الله �العـالم، والمعرفـة والكشـف الصـوفى، الموجودات، وترتیب الأكوان، وصدورها عن الله

والاتحاد �ا�، وأفاد المتصوفة من مؤثرات شتى هند�ة ومسـ�ح�ة وفارسـ�ة و�ونان�ـة بـدون أن تقلـل 

 من أصالة مذاهبهم التى تطورت ذات�اً فى وحدة جدل�ة مع عقیدتهم الإسلام�ة �طا�عها الخاص.

جمع والتلفیـ� بـین مختلـف الآراء، وعلـى رأسـه الفـارابى ت�ار فلسفى توف�قى، �غلب عل�ه ال -٤

م] والعدیـد مـن المحافـل ١٠٣٧: ٩٨٠هــ/٤٢٨: ٣٧٠م] وابن سینا [٩٥٠: ٨٧٤هـ/ ٣٣٩: ٢٦٠[

الشــ�ع�ة، وف�ــه جــاءت رســائل "إخــوان الصــفا وخِــلاَّن الوفــا" لتُقــدم الآراء الذ��ــة للفیلســوف �اعت�ــاره 

، ولــم تُمیِّــزَ بـــین )٣٧( لتـــى ُ�فصــح عنهــا المعنــى ال�ـــاطنمنســجماً مــع الــدین فـــى حق�قتــه الأصــل�ة ا

م] وأبى ٩٨١هـ/٣٧١المنهجین تمییزاً واضحاً، رغم اشتهار تأكید أبى سل�مان السجستانى [ت نحو

هـــ] الخصوصــ�ة الممیــزة لكــل مــن النبــى المشــرِّع الــذ� یُــوحَى إل�ــه ٣٩٩: ٣١٢ح�ــان التوحیــد� [

لــى �حثــه الفلســفى؛ مــع أن الــدین والفلســفة ُ��مــل أحــدهما فینطــ� �اســم الله، والفیلســوف المنقطــع إ

  .)٣٨(الآخر، فالإنسان یتقرب �الدین من الله، و�الح�مة یتأمل قدرته فى الكون 
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١١٥

وإذا �ان "لسنج" یتوقع فى القرن الثـامن عشـر المـ�لاد� أنـه سـوف �ـأتى "عصـر     

لســلو�ه، بــل �فعــل الخیــر  الاكتمــال" الــذ� لا �حتــاج ف�ــه الإنســان أن �طلــب مــن المســتقبل دافعــاً 

لكونه خیراً فى ذاته، لا لأجل جزاءات تعسف�ة فُرضت جُزافـاً، فسـوف �أتینـا �قینـاً عصـر "الإنجیـل 

. ولــذلك �انــت فلســفة التنــو�ر )٣٩(الجدیــد الخالــد" الــذ� وعِــدنا �ــه فــى الكتــب الأول�ــة للعهــد الجدیــد"

م الذات�ـة للأشـ�اء، و�فعـلُ الخیـر لذاتـه، تطلب من الإنسان أن یُدرك بذاتـه، أ� بنـوره الفطـر�، القـ�

ولــ�س لمجــرد طلــب الثــواب، أو الخــوف مــن العقــاب, وهــذا مــن المفــاه�م الأساســ�ة التــى تضــمنها 

ـــذوقها المتصـــوفة مـــن تمـــثلهم  ـــنص، �مـــا ت ـــة مـــن تعقلهـــم لل ـــوحى فـــى الإســـلام، وأدر�هـــا المعتزل ال

ــــد،  ــــوحى، ومــــنهم را�عــــة العدو�ــــة، والحــــلاج، والجنی ــــل آلاف، مــــن الوجــــدانى لل ــــات، ب ــــرهم مئ وغی

المتصـــوفة والفقهـــاء والمتكلمـــین الـــذین عرفـــوا مـــن روح الإســـلام أن العبود�ـــة � تقـــوم أساســـاً علـــى 

الإرادة الحرة، والوعى �موقف الإنسان من الله ومن الكون، وعدم الجمود على التقلیـد وإلـف الآ�ـاء 

ــا نهــى عنــه الــوحى وح رَّمــه مــن حیــث المبــدأ، �مــا انطــوت �ــلا وعــى وتف�یــر عقلــى حــرّ، فــذلك ممَّ

الع�ــادات فـــى الإســلام علـــى فعـــل فر�ــد مـــن أفعـــال استكشــاف الـــذات، �ظهـــر �أوضــح معان�ـــه فـــى 

الصـلاة حیـث "تؤ�ـد الـذات ال�احثـة وجودهـا فـى نفـس اللحظـة التـى تُن�ـر فیهـا ذاتهـا، فتعـرف قــدْرِ 

ـــاة الكـــون، وصـــ ـــررات وجودهـــا بوصـــفها عـــاملاً مُحر�ـــاً فـــى ح� ـــادة فـــى صـــدق نفســـها ومب ور الع�

، أ� تؤ�ــد الــذات )٤٠(انط�اقهــا علــى ســ��ولوج�ة المنـــزع العقلــى ترمــز لإث�ــات الــذات وإن�ارهــا معــاً"

وجودها على مسـتو� الـوعى والمعرفـة، وتن�ـر ذاتهـا علـى مسـتو� الوجـود الإلهـى المطلـ� والغیـب 

 حــدودها ا
ّ
لذات�ــة وم�انهــا فــى الكــون، الــذ� لا قــدرة لهــا عل�ــه، فتعــرف قــدْرَها أمــام الألوه�ــة، وتعــى

م] �صــــورة عقل�ــــة ١١٩٨: ١١٢٦هـــــ/    ٥٩٥: ٥٢٠وهــــو المعنــــى الــــذ� عبَّــــر عنــــه ابــــن رشــــد [

صر�حة �قوله إننا معشر المسلمین "نعلم، علـى القطـع، أنـه لا یـؤد� النظـر البرهـانى إلـى مخالفـة 

أد� النظر البرهانى إلـى  ما ورد �ه الشرع، فإنَّ الح� لا ُ�ضاد الح�، بل یُوافقه و�شهد له... فإن

نحو ما من المعرفة �موجود ما، فلا یخلو ذلك الموجود أن ��ون: قد سََ�تَ عنه الشرع، أو عَرَّفَ 

�ـــه. فـــإن �ـــان قـــد سَـــَ�تَ عنـــه، فـــلا تعـــارض هنـــاك، وهـــو �منــــزلة مـــا سُـــِ�تَ عنـــه مـــن الأح�ـــام، 
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، فـلا یخلـو ظـاهر النُّطـ� أن فاستن�طها الفق�ه �الق�ـاس الشـرعى، وإن �انـت الشـر�عة قـد نطقـت �ـه

، و�ــرت�� �ــل ذلــك �ــالاعتراف والإ�مــان )٤١(��ــون موافقــاً فَــلاَ قــولَ، وإن �ــان مخالفــاً، طُلِــبَ تأوِ�لــهُ"

  �الجزاء الأخرو� [المستقبل] لكن على أساس العدل والفضل الإلهى، ول�س التعسف الجزافى. 

ـــه فلاســـفة التنـــو�ر و�هـــذا تضـــمنت الخصـــائص العامـــة للشـــر�عة الإســـلام�ة مـــا ت   طلـــع إل�

المُـحدثین، من تحو�ـل حقـائ� الـوحى إلـى حقـائ� عقل�َّـة، وجمعـت بـین الاعتقـاد والف�ـر، والوجـدان 

والعقل، الأمر الذ� افتفر إل�ه فلاسفة التنو�ر بتخلِّیِهم عن الاعتقاد والوجدان ابتغـاء تحر�ـر الف�ـر 

مشــ�لات أخلاق�ــة ونفســ�ة واجتماع�ــة  والعقــل مــن الخضــوع للأُســطورة والكهنــوت، ممــا نجــم عنــه

بینَّــت للفلاســفة المعاصــر�ن ضــرورة دوام الجــدل والتوفیــ� بــین العقــل والوجــدان، ورأ� الــ�عض أن 

 بهــا فــى الیهود�ــة والمســ�ح�ة لــم تكــن حقــائ� عقــل، بــل �انــت �مثا�ــة النتیجــة 
َ
الحقــائ� التــى أُوحِــى

نهم الاسـتدلال علیهــا، فــإذا اكتفــى التلامیــذ التـى ُ�عطیهــا مــدرس الحســاب للتلامیـذ ابتــداءً حتــى �م�ــ

بنقل النتیجة، لن یتعلموا الحساب أبداً، ولن �حصلوا على الغرض الذ� من أجله أعطاهم معلمهم 

دلــــ�لاً یُرشــــدهم فــــى عملهــــم، ولــــذلك  بینمــــا �ــــان الســــرُّ عنــــد القــــدماء یتجــــاوز حــــدود العقــــل، رأ� 

ه بنتیجــة معطــاة ســلفاً وعلــى الإنســان التف�یــر المحــدثون أنــه �م�ــن تعقلــه وفهمــه ... فــالوحى أشــ�

للاستدلال علیها، وإیجاد البراهین المـثُبِتة لها، أ� التنظیـر والفهـم لمـا هـو موجـود مـن قَبْـل، ولـ�س 

    .  )٤٢(اكتشاف الجدید

        

  الوعى الإنسانى ومنط� الأســطورة: -ب  

لإنســانى، والوعــاء الأول رأ� الكثیــرون فــى الأســطورة تعبیــراً عــن مجــر� وآل�ــات الــوعى ا  

الـــذ� خرجـــت منـــه الفلســـفة والأدب والفـــن والح�مـــة والطقـــوس والأعـــراف، وحـــاولوا تفســـیرها و��ـــان 

  مصدرها، ومن أهم الآراء:
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إنها تعبیر عن موه�ة أ�ـة جماعـة �شـر�ة، �بیـرة أو صـغیرة، وقـدرتها علـى أن تح�ـى  -١  

الیین أو حق�قیـین، وتـتم ح�ا�ـة هـذه قصصاً معینة عن أحداث أو أمـاكن أو أشـخاص معینـین، خ�ـ

  . )٤٣(القصص فى الغالب �ش�ل غیر واع، لكن تنطو� على مغز� 

ُ�عرِّفَها ال�عض من منظور وظ�فى �أنها محاولة لتفسیر علوم عصـر مـا قبـل العلـوم،  -٢  

ـــر الأســـرار الكامنـــة ور  اء لأنهـــا تُحـــدثنا عـــن علَّـــة خلـــ� الإنســـان، وعلَّـــة الظـــاهرات الطب�ع�ـــة، وتُفسِّ

صفات الحیوان، بـل وتُعلـل وجـود الأ�طـال ووجـود الح�ـاة والمـوت والإنسـان والوحـوش والمعتقـدات 

والطقــــوس المقدســــة والعــــادات وغیرهــــا مــــن الظــــواهر الغامضــــة، وتشــــرح النظــــام الكــــونى والنظــــام 

الاجتمـــــاعى القـــــائم �طر�قـــــة تجعـــــل النـــــاس �قبلـــــوه، وتســـــت�عد الأحـــــداث التـــــى لا �م�ـــــن تفســـــیرها، 

، وتكشـف عـن الأنمـا� النموذج�ـة للأنشـطة الإنسـان�ة �الحصـول )٤٤(ضات التـى لا حـلّ لهـاوالتناق

على القوت والزواج والعمل والتر��ة والفن والح�مة وغیرها، فهى وسیلة ُ�عبِّر بها الناس عن مُثلهم 

  .)٤٥(العل�ا المشتر�ة

ل خَلقـاً مُلهَمـاً یر� ال�عض من منظور الأدب الخالص، أن أسـاطیر العـالم القـد�م تُمثـ -٣  

لعقول شاعر�ة خ�ال�ة ذات موه�ة فطر�ةلم �فسدها ت�ار الفحص العلمى والعقل�ـة التحلیل�ـة، ولـذلك 

  . )٤٦(انطوت على تأملات وجود�ة ووجدان�ة عم�قة تُعد من أعم� منجزات الروح الإنسان�ة

 "Sigmund Freud"مـــن منظـــور علـــم الـــنفس التحلیلـــى، یـــر� "ســـیجموند فرو�ـــد"  -٤  

لَــت �الاســتجا�ة لأُمْن�ــات ١٩٣٩: ١٨٥٦[ م] أنهــا أوهــام خ�ــال تملَّصــت مــن امتحــان الواقــع، وتكفَّ

عسیرة التحقی�، �ما أنها ناتجة عن الرغ�ة فى الاستقلال عن العـالم الخـارجى، ور�ـ� المـرء لذاتـه 

م] ١٩٦١-١٨٧٥[ "Carl Gustav Jung"، و�ـر� "�ـارل جوسـتاف یُـونج" )٤٧(�عمل�ـات �اطن�ـة

تعبیرات أساسـ�ة عـن الطب�عـة ال�شـر�ة �صـوغها الـوعى، وهـذا مـا ��فُـل لهـا الانتشـار والشـیوع  أنها

لأن روح الأُسطورة �أتى من اللاشعور الجماعى الذ� تُعبِّر عنه، ومع أنها تبدو محاولات لتفسیر 

ــرُ حــوادث الطب�عــة، مثــل شــروق الشــمس وغرو�هــا، والفصــول الأر�عــة، ومــا إلــى ذلــك، إلاَّ أنهــا تُ  عبِّ

ـا یجـر� فـى مح�طـه  أ�ضاً عن ��ف�ة اخت�ار الإنسان لتلك الأش�اء، ومضمونها العاطفى ُ�عبِّرُ عمَّ
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ــداخلى والخــارجى، ولــذلك نجــدها متماثلــة عنــد جم�ــع الأقــوام، وفــى جم�ــع الأزمنــة، وحــین �فقــد  ال

  . )٤٨(الإنسان قدرته على صُنع الأُسطورة، �فقد صلته �القو� الإبداع�ة فى وجوده

هناك اتجاه رمز� أو مجاز� ترجع أصوله إلى فلاسفة الأفلاطون�ة المحدثة ومدرسـة  -٥  

الإس�ندر�ة، یر� فـى الأسـاطیر رمـوزاً علـى مـذاهب ونظر�ـات فلسـف�ة و�ون�ـة ودین�ـة عالم�ـة، وقـد 

تكـــون رمـــوزاً ظهـــرت فـــى عصـــر ســـحی�، وقُصِـــدَ بهـــا أصـــلاً الدلالـــة علـــى عقائـــد فلســـف�ة، وأف�ـــار 

  .  )٤٩(ضاعت معانى الرموز، و�قیت الأساطیر فى أش�ال تار�خ�ة أخلاق�ة، ثم

�میز الأنثرو�ولوجیون بین الأسطورة والخرافة، معتبر�ن الخرافة نتاجاً للخ�ال الصِرف  -٦  

الذ� �فتقر إلى أ�َّة مرجع�ة واقع�ة، بینما الأُسطورة وسیلة م��رة تع�ـس اشـت�اق الإنسـان للمعرفـة 

لهــذا تقــوم علــى أســاس واقــع موجــود �الفعــل، ثــم تلجــأ إلــى الخ�ــال العمیــ�، ومحاولــة فهــم العــالم، و 

فالأســطورة فــى المجتمــع البــدائى لــم تكــن مجــرد ح�ا�ــة تُح�ــى أو اختــراع، بــل �انــت حق�قــة ح�َّــة 

، �مـا )٥٠(مع�شة، ُ�عتقد أنها حدثت فى أزمان أول�ة، ولا تزال تمـارس تأثیرهـا علـى مصـائر ال�شـر

ــر الأســطورة عــن  الحق�قــة المطلقــة، لأنهــا تح�ــى تار�خــاً مقدســاً، ولــذلك تُعــدُّ واقع�ــة ومقدســة، تُعبِّ

،  وتع�ـــس أســـلوب الإنســـان فـــى الـــرد علـــى مـــا )٥١(ونموذجـــاً للأفعـــال الإنســـان�ة لقابلیتهـــا للتكـــرار

یجابهه فى الطب�عة والكون من ألغاز وأحاجى وتساؤلات مُلحـة، ومـن هـذا المنظـور تُعـدُّ الأسـاس 

ه الفلســـفة والأدب والفــن والح�مـــة والطقـــوس والأعـــراف، ولهــذا فإنـــه رغـــم مـــرور الــذ� خرجـــت منـــ

ـــــــا"  ـــــــم "المیثولوج� ـــــــین عل آلاف الســـــــنین، وظهـــــــور التفســـــــیرات العلم�ـــــــة للظـــــــواهر الكون�ـــــــة، وتقن

"Mythology" ٥٢(منذ القرن التاسع عشر لدراسة التراث الأسطور�، لم یتوقف إبداع الأسطورة( .  

تصورات حول أصل الأسـطورة ودورهـا فـى الف�ـر والح�ـاة ال�شـر�ة، ومن هذه التعر�فات وال  

یتبــین أنهــا �انــت �الفعــل مظهـــراً أول�ــاً للــوعى ال�شــر�، ولعبـــت دوراً مزدوجــاً، فمــن جانــب �انـــت 

مظهراً لوعى الإنسان بذاته ووجوده وم�انته فى العـالم، ومـن جانـب آخـر �انـت مصـدراً لتـأملات 

وأدب�ــة وفن�ــة واجتماع�ــة وغیرهــا، ســواء �الإیجــاب أو الســلب، وأف�ــار فــى مجــالات شــتى فلســف�ة 

و�ذ�ر تار�خ الأد�ان موقف الأنب�اء من الأساطیر الوثن�ـة، وعملهـم علـى �شـف مـا تنطـو� عل�ـه 
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١١٩

من ز�ف وخداع، تمهیداً لب�ان الطر�� الح� الذ� �قبله العقل الواعى، و�تف� مع الفطرة السـل�مة، 

نــزل �ــه الــوحى، و�نطــو� علــى تأصــیل وتأییــد لــدعواهم، و�ؤ�ــد واســتخدامهم قصــص الأولــین ممــا 

ـــار�خ المعاصـــر�ن، مـــنهم "إرنســـت �اســـیرر"  : ١٨٤٧[ "Ernst Cassirer"�عـــض فلاســـفة الت

م] أنه لا وجود للدین �غیر هذه الصور للتدلیل والب�ان، وأن الدین حق�قى فى جوهره فق�، ١٩٤٥

�قضـى علـى الـدین ذاتـه، والفیلسـوف الـذ� �ظُـنُّ  لكن تنق�ة هذا الجوهر من الظواهر المح�طة �ه

أنه �ستط�ع أن یُـدرك الواقـع �ـاللجوء إلـى التجر�ـد، إنمـا �سـتع�ض عـن هـذا الواقـع �شـىء آخـر لا 

وجــود لــه قــ�، والح�ــ�م هــو مــن یــر� أن �ــل شــىء فــى الــدین یجمــع بــین صــورة وتصــور ســاب� 

  .)٥٣(ورمز، وجم�عها حق�ق�ة، ولكل منها فائدته

"�اســـیرر" یتفـــ� مـــع مـــا ســـب� أن قـــرره الفیلســـوف الأندلســـى "أبـــو ��ـــر محمد بـــن  ومـــا ذ�ـــره  

 بــن �قظــان" حــین "تعجــب لِــمَ ضَــرَبَ ١١٨٥-١١٠٦هـــ/ ٥٨١-٥٠٠طفیــل" [
ّ
م] فــى روایتــه "حــى

 " الرسول الأمثال للناس ف�ما وصفه من أمر العالم الإلهى، وأضرب عن الم�اشفة... وطمَعَ "حىٌّ

، فــذهب إلــیهم، وأخــذ �ســتلطفهم لــ�لاً ونهــاراً، وُ�بــین لهــم الحــ� ســراً أن تكــون نجــاتهم علــى ید�ــه

ــا تكلــم معهــم، وعلــم أن هــذه الطائفــة المر�ــدة  وجهــاراً، فلــم یــزدهم ذلــك إلاَّ نبــواً ونفــاراً، فاعتــذر عمَّ

القاصــرة لا نجــاة لهــا إلاَّ بهــذا الطر�ــ�، وأنهــا إن رُفعــت عنــه إلــى �فــاع الاست�صــار اختــلَّ مــا هــى 

  .          )٥٤(.وتذبذبت وانتكست وساءت عاقبتها"عل�ه..

و�زخــــر تــــار�خ الفلســــفة �اســــتخدام الأســــاطیر �عوامــــل مســــاعدة لب�ــــان وعــــرض المفــــاه�م   

ق م] و�ــان یؤ�ــد أن ٤٨٤-٥٤٤[ "Heraclitus"الفلســف�ة العم�قــة، فقــد اســتخدمها "هیــراقل�طس" 

ى هیئـة أمثـال وإشـارات وتشـبیهات ع�اراته ص�غت على طر�قة نبوءات الكهنة، وعَرَضَ أف�اره عل

رُ أن "مـــن یر�ـــد أن �فهمـــه لا بـــد أن ��ـــون غطاســـاً مـــاهراً" ، )٥٥(�أســـلوب رمـــز� جعـــل ســـقرا� ُ�قـــرِّ

ق م] �یف امتطى عر�ة الشمس، و�یف قادته ٤٥٠-٥٤٠[ "Parmenides"وح�ى "�ارمنیدس" 

ت الآلهـــة، واســـتخدمها إلـــى الآلهـــة التـــى لقنتـــه العلـــم، وأن قصـــیدته عـــن الوجـــود مـــا هـــى إلاَّ �لمـــا

ق.م] �عامـــل مســاعد لب�ـــان و�شــف الحقـــائ� الفلســف�ة المجـــردة ٣٤٧-٤٢٨[ "Plato""أفلاطــون" 
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١٢٠

والغامضــة؛ لكــن اتخــذ �عــض الفلاســفة موقفــاً نقــد�اً تجــاه الأســاطیر، فقــد بــدأ الف�ــر الفلســفى ذاتــه 

المبــدأ الأول  ق.م] للأسـاطیر الإغر�ق�ــة، ومحاولتـه تفسـیر٥٤٦-٦٢٤[ "Thales"بنقـد "طـال�س" 

م] قصصـاً ٣٨٤: ٣٢١[ "Aristotle"للأش�اء �طر�قة عقلان�ة غیر أُسطور�ة، واعتبرهـا "أرسـطو" 

  وهم�اً لا تُقدم أ�َّة حق�قة، لا عن ح�اة الإنسان، ولا عن العالم.

والواقــع أن للأُســطورة دورهــا فــى تــار�خ العقــل ال�شــر� �تعبیــر عــن بــزوغ الــوعى الإنســانى   

ـــة  ـــة وتشـــوفه لمعرف �َ ـــالحوادث الحَدِّ ـــه � ـــه، فضـــلاً عـــن وع� ـــه، ووضـــعه فـــى الكـــون، وعلاقتـــه � ذات

�ــالموت، والقــدر، والكــوارث الطب�ع�ــة، والصــراع بــین ال�شــر، وماه�ــة الح�ــاة، ومــا َ�عْــدَهَا، فــالوعى 

الإنسانى �أبى التناهى والفناء، و�تطلـع لمعرفـة مـا �فـوق نطـاق الطب�عـة والح�ـاة المحـدودة، ولهـذا 

عظم الفلاسفة المحدثین أن الأسـطورة ثمـرة طب�ع�ـة للـوعى الإنسـانى، ولهـا منطقهـا الخـاص أقرَّ م

الذ� لا �م�ـن إرجاعـه إلـى منطـ� آخـر، فهـى عـالم فـى ذاتـه، و�ؤ�ـد الفیلسـوف الألمـانى "شـلنج" 

"Schelling" ]م] أنهــا تنطــو� علــى حر�ــة ذات�ــة تت�ــع قانونــاً �امنــاً فیهــا، وأنَّ مــا ١٨٥٤-١٧٧٥

هو فاعل�ة الوعى الإنسانى، ولذلك ارت�طت �الف�ر الفلسفى لأنها تنطو� فى جوهرها على  یُثیرها

فاعل�ة، ولا یتعارض مع الفلسفة إلاَّ ما هو ساكن ومیت، بید أنه لا �م�ن فهم الأسطورة إلاَّ وفقـاً 

للغتهـا ومعناهـا الحق�قــى مـن حیـث هــى موضـوع للتفســیر الرمـز�، ورفـض اعت�ارهــا قشـرة خارج�ــة 

تخفى حق�قة أُخـر�، سـواء لتفسـیر ظـاهرة طب�ع�ـة أو أخلاق�ـة أو غیرهـا، �مـا رفـض تحو�لهـا إلـى 

فن أو قصة، فمن یؤلفـون القصـص یتر�ـون العنـان لأوهـام الخ�ـال، أمـا الأسـطورة فلـ�س لهـا تلـك 

الحر�ة، بل �ل ما تحو�ه مفروض �الضرورة، ل�س مـن الخـارج، بـل مـن الـداخل، أ� مـن طب�عـة 

� هو "الذات الفاعلة"، وما یتعامل معه الإنسان فیهـا لـ�س أشـ�اء، بـل قـو� تن�عـث فـى الوعى الذ

الوعى ذاته الذ� هو دلیلها الأصلى، فجوهر الأسطورة إحلال الوعى الإنسـانى محـل المختـرعین 

  . )٥٦(والشعراء أو أ� فرد آخر، وهذا ما جعلها تتسم �الموضوع�ة والضرورة والقابل�ة للانتشار

نــه حینمــا تَبَــیَّنَ لفلاســفة عصــر التنــو�ر اســتحالة تخلــ�ص الــدین مــن �ــل العناصــر و�بـدو أ  

هُ إلــى دیــن عقلــى أو أخلاقــى خــالص، حــاولوا الإیهــام �ــأن العناصــر الأســطور�ة  الأســطور�ة، وردُّ
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١٢١

ل�ست إلاَّ تدل�س منظم من صُنع اللاهوتیین الذین وجدوا مصـلحتهم الخاصـة فـى إ�قائـه علـى مـا 

ــرَ �ــه �ــل أحــداث التــار�خ هــو عل�ــه، وجــاء مَ هــذا الــرأ� �صــورة منهج�ــة، وتُفسِّ ت البرجمات�ــة لتُــدَعِّ

الــدینى علــى أنــه نســیج مــن الوســائل والغا�ــات والخطــ� الإنســان�ة والآثــار المترت�ــة علیهــا، إلاَّ أن 

ـاَ هذا الرأ� �فترض ضمناً سَبُْ� التف�یر التأملى على الوعى، فى حین أنه لو �ان الأمر �ذلك لِم

ــه  أُتــ�ح للأســطورة، ســواء أكانــت مــن وضــع فــرد أو جماعــة، هــذا التــأثیر الشــامل الــذ� لا یــزال ل

مردوده على الوعى ال�شر�، ونر� أنَّ الأقرب إلى منطـ� العقـل أن ��ـون الـوعى ذاتـه قـد خضـع 

لتلك الح�اة الأسـطور�ة قبـل أن �صـ�ح التف�یـر التـأملى مم�نـاً، وأن تكـون الأسـاطیر نشـأت �فعـل 

ضـــرورة ذات�ـــة لهـــا أصـــلها فـــى التـــار�خ الســـحی� الـــذ� یتعـــذر الكشـــف عنـــه، ومـــع أن الـــوعى قـــد 

  ُ�عارضها، إلاَّ أنه لا �ستط�ع القضاء علیها، لأنها أصل من أُصول الوعى ال�شر� ذاته. 

ولعــل هــذا المفهــوم هــو مــا جعــل فلاســفة التنــو�ر عامــة، و"شــلنج" مــنهم خاصــة، �ع�ســون   

طرحتـه البرجمات�ـة، �ـالقول إنـه لـ�س الإنسـان هـو الخـال� الـواعى للأسـطورة،  المفهوم العلِّـى الـذ�

بــل إنهــا هــى التــى خلقتــه، لأن اعت�ــار الإنســان الفــرد المؤلــف الوحیــد للأســاطیر افتــراض غر�ــب 

  .)٥٧(وغیر مقبول

  ثان�اً: العقائد الیهود�ة بین الاغتراب الف�ر� وأهداف الصهیون�ة:

�ــاً" إلــى إبــراه�م الخلیــل عل�ــه الســلام الــذ� ظهــر مــع قومــه فــى ینتســب الیهــود القــدماء "إثن  

القـرن الثـامن عشـر قبـل المــ�لاد، وهـم جماعـة مـن الرعـاة الرحــل خرجـوا مـن قلـب الجز�ـرة العر��ــة، 

��ثیر من الجماعات السام�ة، إلى منطقة الهلال الخصیب بجنوب العراق أثنـاء دولـة الكلـدانیین، 

فلسطین حیث وُلِدَ له إسح�، ومنـه �عقـوب المسـمى إسـرائیل، ومـن  ثم انحدروا إلى حوران و�عدها

أبناء �عقوب تأصلت الق�ائل الاثنا عشر الشهیرة فى التار�خ والتـوراة، وفـى القـرن الرا�ـع عشـر قبـل 

الم�لاد جاءت هجرة بنى إسرائیل الثان�ة إلى فلسطین أرض الكنعانیین السامیین الآتین أ�ضـاً مـن 

نـــذ أكثـــر مـــن ألفـــى وخمســـمائة عـــام قبـــل المـــ�لاد، ورحـــل �عـــض الكنعـــانیین إلـــى الجز�ـــرة العر��ـــة م

الساحل اللبنانى وأسسوا الحضارة الفین�ق�ة، �ما استوطن المنطقة �عـض الق�ائـل السـام�ة الأخـر�، 
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١٢٢

أما الفلسطینیون فُ�قال إنهم أتوا من جز�رة �ر�ت أ�ام حرب طروادة حوالى ألف ومـائتین سـنة قبـل 

توطنوا ساحل أرض �نعان؛ ولـم ُ�سـ�طر العبرانیـون إلاَّ علـى الـتلال والأراضـى الفقیـرة الم�لاد، واس

  .     )٥٨(الداخل�ة، وظلَّت السهول الغن�ة �أید� الكنعانیین

و�دور تار�خ الیهود فى تلك المرحلة حول الحرب والغزو، وغال�اً ما �انوا یُهزمون خاصة   

ق.م هــاجر �عقــوب وأولاده إلــى ١٦٥٠ى حــوالى ســنة علــى أیــد� الفلســطینیین أقــو� أعــدائهم، وفــ

مصر �سبب القح�، واستقروا �ـأرض جاشـان، �محافظـة الشـرق�ة حال�ـاً، إلـى أن خـرج بهـم موسـى 

ق.م، غیــر أن خــوفهم مــن الكنعــانیین أد� إلــى المعصــ�ة، فجــاء عقــاب ١٢٢٠عل�ــه الســلام عــام 

ل�ة انتخاب طب�عى لاست�عاد العناصر الت�ه �سیناء أر�عین سنة عاشها جیل �الصحراء، و�أنها عم

ـوا علـى الكنعـانیین، وتجـر�  الضع�فة، وانتخاب عناصر قو�ة تصلح للرسالة، وقادهم �شـوع لینقَضُّ

دماء القتلى أنهاراً معتبر�ن ذلك فر�ضة الشر�عة التى أمَرَ بها الرب موسـى، و�ـان موسـى س�اسـ�اً 

ما �ان ُ�فضى �ه من أحادیث جرت بینه و�ین یتصف �الصبر والأناة، ولا �سفك الدماء، و�ح�م �

دَ ١٠٠٠، وفى عام )٥٩(الإله، أما �شوع ف�ان یر� أن أكثر الناس قتلاً هو الذ� ی�قى ح�َّاً  ق.م وَحَّ

داود الأســ�ا� الاثنــى عشــرة، وهــزم الفلســطینیین، واتخــذ مــن یبــوس عاصــمة أســماها أورشــل�م، أ� 

��ــل، ثــم انقســمت المملكــة إلــى: مملكــة یهــودا جنو�ــاً، مدینــة الســلام، وخَلَفَــهُ سُــل�مان صــاحب اله

وتضــم قبیلتــى یهــودا و�ن�ــامین، ومملكــة إســرائیل شــمالاً فــى الســامرة للق�ائــل العشــر ال�اق�ــة، وحــدود 

المملكتین تتف� مـع الضـفة الغر��ـة حال�ـاً، وتعـادت الـدولتان، وخضـعتا لمصـر والعـراق، وفـى عـام 

لمملكــة الشــمال�ة، وقضــى "نبوختنصــر" علــى المملكــة ق.م قضــى "ســرجون الأشــور�" علــى ا٧٢١

بنقـــل ســـرجون الأشـــور� معظـــم الســـامر�ین  "Diaspora"ق.م، و�ـــدأ الشـــتات ٥٨٦الجنو��ـــة عـــام 

لُ�سِْ�نَ م�انهم أَسْرَاه من �لاد أخر�، ثم نقل نبوختنصر أغلبهم إلى �ابل، ف�ـان الأسـر أو الشـتات 

ق.م �ابـل، سُـمِح ٥٣٨زَمَ الفـرس �ق�ـادة �سـر� عـام الأول، واتجه �عضهم إلى المغـرب، وعنـدما هَـ

للیهود �العودة، لكن لم �عـد سـو� قلَّـة لـم تجـد ترحی�ـاً لأن الأرض �انـت بیـد مـن وطَّـنهم سـرجون، 

�ما رفضهم یهود المنطقـة الجنو��ـة، وظـلَّ أغلـبهم �ـالعراق م�ـونین مسـتعمرات، وتعرضـوا مـع �ـل 
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١٢٣

ــا ســ�انه للإ�ــادة علــى یــد المغــول، ولــم یبــ � ســو� �ضــعة آلاف تفرقــوا فــى �ــلاد آســ�ا والقوقــاز، أمَّ

یهود الحجاز وال�من ف�انوا عَرََ�اً محلیـین تحولـوا للیهود�ـة فـى العصـر السـبئى، و�ـان "ذو النـواس" 

مــن ملــوك ســـ�أ فــى القـــرن الســادس المـــ�لاد� یهود�ــاً، وأســـس المهــاجرون مـــن الیهــود الحضـــارمة 

إلى الق�ط�ة؛ وجاء الشتات الثانى مع فتـوح الإسـ�ندر المقـدونى، الإمبراطور�ة الح�ش�ة، ثم تحولوا 

واتجه نحو الغرب، وفى فلسطین قام �عض الیهود �الثورة الم�اب�ة لإنشاء دولـة "ضـد هللین�ـة" فـى 

القرن الثانى قبل الم�لاد�، لكن انتشر الكثیرون فى العـالم الهلینسـتى والبیزنطـى، وعـاش �عضـهم 

والبلقــان وســاحل ال�حــر الأســود؛ و�ــدأ الشــتات الثالــث "الرومــانى" حــین  فــى ســور�ا وآســ�ا الصــغر� 

ُ�وا أورشل�م واله��ـل عـام  م، ثـم ٧٠تواترت ثورات الأقل�ة الیهود�ة �فلسطین، فأخمدها الرومان وخرَّ

ـــورة عـــام  ـــرَ تمامـــاً أورشـــل�م ١٣٥عـــادت �قا�ـــاهم للث ـــة وقوم�ـــة ودمَّ ـــیهم هادر�ـــان �دول م فقضـــى عل

� ســو� شــراذم ازدادت تناقصــاً بتحــول أفرادهــا للمســ�ح�ة، و�عــد أن �ــان تــار�خهم واله��ــل، ولــم یبــ

دمو�ــاً ُ�سَــطِّرَهُ الغــزو والعــدوان، تحولــوا �عــد مجــازر الآشــور�ین وال�ــابلیین إلــى شخصــ�ة مستضــعفة 

  .)٦٠(خانعة، تحق� أغراضها �التزلف والم�ر والخد�عة

طهاد الدینى والإ�ادة ضـد الیهـود وفى العصور الوسطى أحدثت الحروب الصلیب�ة والاض  

والعرب تغیُراً جِذر�اً فى توز�ع الیهود �أور�ا، ففـى أواخـر القـرن الرا�ـع عشـر المـ�لاد� تشـتت یهـود 

فرنســا فــى الــدول المجــاورة، وتســارعت هجــرة یهــود غــرب أور�ــا إلــى شــرقها خاصــة "بولنــدا" لرغ�ــة 

أور�ـا مـع الیهـود البیـزنطیین و�هـود الخـزر ملو�ها فى ز�ادة عدد سـ�انها، وفیهـا التقـى یهـود غـرب 

المطرودین من روس�ا، وظهر منهم یهـود القـرم الـذین ینقسـمون إلـى یهـود لیتوان�ـا القـرائین، و�هـود 

الر�ــــانیین، وادعــــى یهــــود ألمان�ــــا أنهــــم مــــن نســــل قبیلــــة یهــــودا، وسُــــمُّوا  "Krimshaks"القرمشـــاك 

التســـم�ة تـــدل علـــى الشـــعب فـــى حـــدود أرمین�ـــا ، و�انـــت )٦١("أشـــ�یناز" نســـ�ة إلـــى أحـــد أحفـــاد نـــوح

�أعــالى الفــرات، ثــم أصــ�حت تُشــیر إلــى ألمان�ــا، واســتوطن �عــض الأشــ�یناز شــمال فرنســا وشــرقها 

والنمســـا وروســـ�ا وشـــرق أور�ـــا، ومعظمهـــم لا یتحـــدثون العبر�ـــة، وإنمـــا الید�شـــ�ة، لغـــة ألمان�ـــا فـــى 

بر�ة، وزعم یهود أس�ان�ا والبرتغال أنهم العصور الوسطى مختلطة �السلاف�ة، و��تبونها �حروف ع
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١٢٤

من نسل قبیلـة بن�ـامین, وسُـمُّوا سـفارد�م، واعتبـروا أنفسـهم أرسـتقراط�ة دین�ـة تمثـل التقالیـد ال�ابل�ـة، 

وتحدثوا لغة الأدینو، وهى لهجة إس�ان�ة أُدخلت علیها مفردات عبر�ة وتر��ة و�رتغال�ـة، لكـن ظـلَّ 

، وهنــاك یهــود الح�شــة "الفلاشــا" و�ــانوا یتكلمــون لغــة )٦٢(ة حضــار�اً الأشــ�یناز هــم الأغلب�ــة المتفوقــ

"الأغوا" ثم تحولوا منذ القرن السادس عشـر إلـى الأمهر�ـة، وهـى لغـة سـام�ة تتكلمهـا الأرسـتقراط�ة 

الح�شــ�ة، وُ�مارســون طقوســاً دین�ــة أقــرب إلــى المســ�ح�ة بلغــة "الغِیــز"، و�جهلــون العبر�ــة والآرام�ــة 

قساوسة وره�ـان ولـ�س حاخامـات، ولـم تلتفـت إلـیهم الصـهیون�ة إلاَّ لاسـتغلالهم فـى والتلمود، ولهم 

الصـــراع مـــع العـــرب، ونقلـــتهم إلـــى إســـرائیل لاحت�ـــاج المؤسســـة العســـ�ر�ة للعنصـــر ال�شـــر�،مدع�َّة 

انتماءهم إلى قبیلة دان التى تزعم أساطیرهم أنهـا تاهـت �أفر�ق�ـة، وأنهـم مـن سـلالة "مانیلـك" الـذ� 

ملِكــة ســ�أ مــن ســل�مان، وهنــاك العبرانیــون، وهــم أقلِّ�ــة زنج�ــة أمر���ــة مــن أصــول هند�ـــة أنجبتــه 

وأفر�ق�ة، و�دَّعون أنهم السـلالة الحق�ق�ـة الوحیـدة لبنـى إسـرائیل مـن زمـن التـوراة، ونُفُـوا إلـى أفر�ق�ـة 

  .)٦٣(�سبب معاصیهم، ثم نُقلوا للولا�ات المتحدة �عبید

لعقائد الیهود�ـة اختلافـاً �بیـراً، فمـنهم "الر�ـانیون" [الفر�سـیون] ومن الناح�ة الدین�ة تختلف ا  

وهم الغالب�ة، نسـ�ة لكلمـة "ر�ـان�م" العبر�ـة �معنـى الإمـام والحبـر أو الفق�ـه، و�ؤمنـون �العهـد القـد�م 

 �أسفاره التسـعة والثلاثـین، و�ـالتلمود الـذ� ألَّفَـهُ أح�ـارهم إ�ـان القـرنین الأول والثـانى الم�لادیـین فـى

شئون العقیدة والقانون والتار�خ الدینى فى ثلاثة وستین سِفراً أُطل� علیها "المشناة"، �معنى المثنى 

ـــلً ُ�ســـمى الجمـــارا، وفرقـــة "القـــراءون" التـــى ظهـــرت فـــى القـــرن الثـــامن  أو الم�ـــرر، ولهـــا شـــرح مُ�مِّ

ـــة، وت ـــه أبـــى حن�ف ـــة مـــن المتكلمـــین المســـلمین، و�فق ـــأثرة �ف�ـــر المعتزل ـــالتوراة المـــ�لاد� مت مســـ�وا �

قُوا تعـال�م ع�سـى عل�ـه  رافضین التلمود وأح�امه، وخالفوا سـائر الیهـود فـى السـبت والأع�ـاد، وصـدَّ

السلام ومواعظه مع عدم القول بنبوته، و�ـانوا حر�ـة إصـلاح واحتجـاج ضـد الیهود�ـة الحاخام�ـة، 

دة، ورغم اتهام الر�انیین لهـم وحثَّوا على استناد الفرد إلى ضمیره الحرّ ضد السلطة والتعال�م الجام

�الكُفر انتشرت أف�ارهم فى فلسطین وسور�ا والعراق ومصر والمغرب وأس�ان�ا وخراسان وال�سـفور، 

وفرقة "السـامر�ون" وهـم أ�ضـاً یُن�ـرون التلمـود، ولا یؤمنـون إلاَّ �الأسـفار الخمسـة للقسـم الأول مـن 
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١٢٥

ذ�ـــر المؤرخـــون العـــرب أن لهـــم تـــوراة  العهـــد القـــد�م و�ختلـــف نصـــهم عـــن الـــنص المشـــهور، لهـــذا

خاصة، وهناك فرق تتعمد التخفى والاستتار، منها المارانوس الأس�ان، وظهرت �عد انه�ار الح�م 

الإســــلامى فــــى القــــرن الرا�ــــع عشــــر، وتتظــــاهر �ممارســــة الطقــــوس المســــ�ح�ة علنــــاً مــــع التمســــك 

ون��ا إ�ـان الح�ـم العثمـانى، وتظـاهروا �الیهود�ة سراً، و�هود الدونمة الأتراك الذین استقروا فى سـال

  . )٦٤(�الإسلام، لكن اتُهموا �الانحلال الخلقى وتحلیل الزوجات التى حرّمتها الشر�عة

وفــى العصــر الحــدیث ظهــرت حر�ــة یهود�ــة إصــلاح�ة تنو�ر�ــة بــدأها الفیلســوف الألمــانى   

نفســــى م] لتحطــــ�م الجیتــــو ال١٧٨٦: ١٧٢٩[ "Moses Mendelssohn""موســـى مندلســــون" 

الــداخلى الــذ� اســتوطن عقــول الیهــود نتیجــة لح�ــاتهم �ــالجیتو الخــارجى، فــدعا إلــى رفــض �ــل مــا 

یتنــافى مــع العقــل، وقــال إن الیهود�ــة ل�ســت دینــاً عقائــد�اً، بــل مجموعــة قــوانین أخلاق�ــة وطر�قــة 

ثَ بها الله إلى موسى فى سیناء، ولم یذ�ر له أ�َّة عقائد، ولهذ ا عارض فى للسلوك فى الح�اة تحدَّ

م ســـ�طرة الحاخامـــات، وأعلـــن أنـــه یـــؤمن �١٨٧٣تا�ـــه "أورشـــل�م أو انعتـــاق الیهـــود" الصـــادر عـــام 

بــثلاث حقــائ� بدیه�ــة هــى: وجــود الله، والعنا�ــة الإله�ــة، وخلــود الــنفس، وهــى الأســس العامــة لكــل 

، وأقـرَّ الأد�ان، ونقل أسفار موسـى الخمسـة للغـة الألمان�ـة ل�قضـى علـى عزلـة الیهـود الموضـوع�ة

�ح� الفرد فى حر�ة العقیدة �ما ُ�مل�ه عل�ه ضمیره ووع�ه، ول�س �مجرد وحدة قوم�ة تسلُُ�ه حر�ته 

وإرادته، و�تأثیره ظهرت "حر�ة الانعتاق" أو "الحس�لاه" للخلاص من أسـر المطلقـات اللاتار�خ�ـة، 

ى، ومـا هـو دنیـو� ووضع المعتقدات الیهود�ـة فـى إطـار تـار�خى، والتمییـز بـین مـا هـو مقـدس أزلـ

زائل، و��ان أن الوحى یخـتل� �عناصـر تار�خ�ـة زمن�ـة، ولهـذا یجـب فهـم وتنفیـذ مـا هـو مم�ـن فـى 

اللحظـــة التار�خ�ـــة، فالقـــانون الإلهـــى لـــه ســـلطته مـــا دامـــت أوضـــاع الح�ـــاة التـــى جـــاء لمعالجتهـــا 

م، ١٨٨٥ج عـام مستمرة، و یُنسخ عندما تتغیر الأوضاع، و�لغَ هـذا الت�ـار مـداه فـى مـؤتمر بتسـبر 

نتــاج وعــى والــذ� قــرر أن الكتــاب المقــدس لــ�س �تا�ــاً مطلقــاً، بــل وث�قــة مــن صــنع الإنســان، أ� 

م]  فى ص�غة برجمات�ـة ظـاهرة ١٨٨٠: ١٨٠٦، وقبله أعلن صمو�ل هولدها�م [الإنسان التار�خى
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١٢٦

لا بــد أن أن الـدین أداة ابتــدعها الإنســان مــن أجــل تطــو�ر المجتمــع ال�شــر�، وأنــه ��ــل أداة أخــر� 

  .)٦٥(یخضع للتطور والتعدیل من آن لآخر

بهذا است�عدت حر�ة الانعتاق من الدین الیهود� العناصر القوم�ة التى تعزل الیهـود عـن   

الأمــم الأخــر�، وقامــت بتعــدیل الصــلوات لتكــون �اللغــة الألمان�ــة، وإعطائهــا طا�عــاً قوم�ــاً، وتخلــت 

ــ� انتمــاء الیهــ ود� لوطنــه الــذ� ُ�قــ�م ف�ــه، واســت�عدت التحر�مــات عــن ف�ــرة الشــعب المختــار لتعمِّ

التلمود�ـة لتقر�ــب قـ�مهم الأخلاق�ــة مــن قـ�م الأد�ــان الأخـر�، وأضــفت الطــا�ع الإنسـانى علــى ف�ــرة 

، وقــالوا �ــأن الخــلاص ســ��ون الشــخصالماشــ�حانى محــل ف�ــرة  العصــرالعــودة والماشــ�ح بــإحلال 

� ُ�فصِـحُ عـن ذاتـه �التـدر�ج مـن خـلال التطـور للجنس ال�شر� �له �التقدم العلمى والحضـار�، فـا

، وهنــا �ظهــر تــأثرهم �ــالف�ر الهیجلــى، والف�ــر المســ�حى الــذ� یــر� أن العهــد الجدیــد )٦٦(التــار�خى

أحلَّ میثاقـاً جدیـداً، وأن المسـ�ح مخلِّـصٌ لل�شـر أجمعـین بخلـ� مجتمـع السـلام المسـ�حى العـالمى، 

ـــ ـــة أرثوذ�ســـ�ة ت ـــدها الصـــهیون�ة لكـــن قامـــت ضـــدهم حر�ـــة یهود� رفض الاســـتنارة والإصـــلاح، تؤ�

ــــدینى  ــــى م�ــــاد� أیدیولوج�ــــة عنصــــر�ة مســــتوحاة "�التأو�ــــل" مــــن التــــار�خ ال المعاصــــرة القائمــــة عل

الیهــود�، فادعَــتْ نقــاء الجــنس الیهــود�، وأنــه شــعب الله المختــار، وأنهــم ســامیون، وأن اضــطهاد 

هــم أصــحاب أرض موعــودة هــى أرض الآخــر�ن لهــم نــاتج عــن تحیُّــز عنصــر� ضــد الســام�ة، وأن

فلسطین، ور�ما جعلوها من النیل إلى الفرات، واستغلت ق�ـام الناز�ـة الهتلر�ـة المعاصـرة فـى ألمان�ـا 

بتجدید الإ�ادة والشتات من ألمان�ا و�ولندا صوب فلسطین والولا�ـات المتحـدة، لتُقنـع الغـرب بإقامـة 

ة مصــالحه الاســتعمار�ة، وللحیلولــة دون ق�ــام دولــة یهود�ــة عســ�ر�ة فــى فلســطین وتوظ�فَهَــا لحما�ــ

نهضــة حدیثــة بــین الشــعوب العر��ــة المتطلعــة للتحــرر والتقــدم، ومــن ثــم عــادت الوحشــ�ة الدمو�ــة 

مدعمَّة �عمل�ة "إسقا�" على العرب لكل التجر�ة الیهود�ة فى الإ�ادة والشـتات والعزلـة فـى الجیتـو.

    

ــل و�ـان لح�ـاة الشـتات والعزلــة فـى الجیتـو �ف   ئــة منبـوذة یجـب إح�ــام الرقا�ـة علیهـا، وتأصُّ

الشعور �الاغتراب ��ل أنواعه منذ الأسر ال�ابلى حتى الناز�ة أثرها فـى جمـود الف�ـر والعقیـدة عنـد 
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الیهود رغم ظهور  محاولات تنو�ر تعتمد على التأو�ل للتوفی� بین العقیدة والعقـل، �ـالتى طرحهـا 

ندلســـون" حـــدیثاً، ولـــم ��ـــن مـــا قدمـــه الفیلســـوف "موســـى بـــن "فیلـــون الســـ�ندر�" قـــد�ماً، و"موســـى م

م�مــون" ونُظرائــه إنتاجــاً فر�ــداً، بــل ظــلَّ مرت�طــاً �شــرو� الإم�ــان الخاصــة �الحضــارة التــى انبثــ� 

عنهـــا، و�حمـــل طا�عهـــا ومضـــمونها، ومـــن ُ�حـــاول تقـــد�م إبـــداع حق�قـــى یخـــالف ظـــاهر المعتقـــدات 

فیلسـوف "سـبینوزا"، ولهـذا ظـلَّ العقـل والعقیـدة فـى الیهود�ـة الیهود�ة، فإنه یتم تكفیره مثلمـا حـدث لل

دُ نمطهما وسُبُل تفاعلهما فى الح�اة،  مرت�طین �أُطر معینة تعوقهما عن الانطلاق والتجدید، وتُحدِّ

  وأهمها:

  ) عقیدة الشعب المختار: ١( 

الق�ائــل لا تقتصــر عقیــدة الشــعب المختــار علــى الیهــود، بــل تَشــ�عُ بــین �ثیــر مــن الأمــم و   

والط�قــات والطوائــف، ففــى الوثن�ــة القد�مــة �ــان لكــل قبیلــة، ولكــل جماعــة، إلههــا الخــاص، وتعتقــد 

أنها أفضل وأكثرتمیزاً من غیرها، لاس�َّما من حیث العنصر والأصل، ومما ورد �التوراة "فَـالآنَ إِنْ 

ةً  عُوبِ. فَإِنَّ لِي ُ�لَّ الأَرْضِ. سَمِعْتُمْ لِصَوْتِي، وَحَفِظْتُمْ عَهْدِ� تَكُونُونَ لِي خَاصَّ مِنْ بَیْنِ جَمِ�عِ الشُّ

سَةً" ؛ وورد أ�ضاً: "وَأَسُْ�نُ فِي وَسَِ� بَنِي إِسْرَائِیلَ وَأَكُونُ )٦٧(وَأَنْتُمْ تَكُونُونَ لِي مَمْلَكَةَ َ�هَنَةٍ وَأُمَّةً مُقَدَّ

ــي أَنَــا الــرَّبُّ إِلهُهُــمُ  الَّــذِ� أَخْــرَجَهُمْ مِــنْ أَرْضِ مِصْــرَ لأَسْــُ�نَ فِــي وَسْــطِهِمْ. أَنَــا  لَهُــمْ إِلهًــا، فََ�عْلَمُــونَ أَنِّ

ــي وَجَــدْتُ نِعْمَــةً فِــي عَیْنَْ�ــكَ أَنَــا وَشَــعُْ�كَ؟ )٦٨(الــرَّبُّ إِلهُهُــمْ" ؛ وقــول موســى للــرب: فَإِنَّــهُ ِ�مَــاذَا ُ�عْلَــمُ أَنِّ

ـعُوبِ الَّـذِینَ عَلَـى وَجْـهِ الأَرْضِ. فَقَـالَ الـرَّبُّ أَلَْ�سَ ِ�مَسِیرِكَ مَعَنَا؟ فَنَمْتَازَ أَنَا وَشَعْ�ُ  كَ عَـنْ جَمِ�ـعِ الشُّ

، وَعَرَفْتُـــكَ «لِمُوسَـــى:  هـــذَا الأَمْـــرُ أَْ�ضًـــا الَّـــذِ� تَكَلَّمْـــتَ عَنْـــهُ أَفْعَلُـــهُ، لأَنَّـــكَ وَجَـــدْتَ نِعْمَـــةً فِـــي عَیْنَـــيَّ

ــنَُ�مْ ؛ وفــى ســفر اللاو�ــین: "وَأَجْعَــلُ مَسْــَ�نِ )٦٩(ِ�اسْــمِكَ" ــرْذُلُكُمْ نَفْسِــي. وَأَسِــیرُ بَیْ ي فِــي وَسَــطُِ�مْ، وَلاَ تَ

وَأَنْتُمْ قَدْ أَخَذَُ�مُ الرَّبُّ وَأَخْـرَجَُ�مْ مِـنْ "وفى سفر التثن�ة:  .)٧٠(وَأَكُونُ لَكُمْ إِلهًا وَأَنْتُمْ تَكُونُونَ لِي شَعًْ�ا"

 تَكُونُوا لَهُ 
ْ
  .)٧١("شَعْبَ مِیرَاثٍ َ�مَا فِي هذَا الْیَوْمِ  ُ�ورِ الْحَدِیدِ مِنْ مِصْرَ، لِكَي

نَــةٍ علــى فضــل العنا�ــة الإله�ــة لمــن ُ�طــع  ومــع أن هــذا الخطــاب التــوراتى ینطــو� �صــورة بیِّ

و�حفــ� العهــد الإلهــى، وأنَّ مــا یتعــین �ــه شــعب مــا هــو مثــال للإنســان�ة عامــة فــى أحــوال معینــة، 
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تاح لغیره، لأن سعادة العبرانیین لـم تكـن، �مـا بـیَّن ول�س استحقاقاً لفئة �عینها أو شعب معین لا یُ 

ــــلَّ رعا�ــــة الله لهــــم برعایتــــه  ــــلَّ شــــیئاً لــــو أن الله دعــــا النــــاس جم�عــــاً للخــــلاص، ولا تقِ ســــبینوزا، لتَقِ

للآخــر�ن، ومــا �انــت الشــرائع لتقِــلَّ عدالــة أو ح�مــة بوضــعها للجم�ــع، ومــا �انــت المعجــزات أقــلُّ 

ا أُظهرت للأمـم الأخـر�، ومـا �ـان التـزام العبـرانیین �ع�ـادة الله یبـدو أقـلّ لـو إظهاراً لقدرة الله لو أنه

، بیــد أن إشــارة الكتــاب إلــى أن الله اصــطفى )٧٢(أن الله مــنح هــذه اله�ــات لكــل النــاس علــى الســواء

مــن العبــرانیین مــن بــین ســائر الأمــم، �ــالقول: "ولكــنَّ الــربَّ إنَّمَــا التَصَــَ� �آ�ائــكَ لُ�حــبهَمْ، فاختــار 

�عدهم نسلهُمُ الذ� هو أنتُمْ فوق جم�ع الشعوب �ما فى هذا الیَوْمِ"، وإشارته إلى أنه منحهم شرف 

معرفتــه لقولــه: "فــاحفظُوا واعملُــوا. لأنَّ ذلــك حِ�مــتُكُمْ وفِطنَــتُكُمْ أمــام أعــینِ الشــعوبِ الَّــذینَ �ســمَعُونَ 

هُم �أفضل �ل هذه الفرائض، ف�قولون: هذا الشعبُ العظ�مُ إنما هو شع بٌ ح��مٌ وفطنٌ"، وأنَّه خَصَّ

الشرائع العادلة لقوله "وأ�ُّ شعبٍ هُوَ عظ�مٌ لهُ فرائضُ وأح�امُ عادلـةٌ مثـلُ �ـلِّ هـذه  الشـر�عةِ التـى 

، إنما �ان حدیثاً على مستو� فهم العبرانیین الذین لا �عرفون السعادة )٧٣(أنا واضع أمام�مُ الْیَوْمَ؟"

موسى: "فـاعلم أنـه لـ�س لأجـل بِـرِّكَ ُ�عط�ـك الـرب إلهـك هـذه الأرض الجیـدة  الحق�ق�ة �شهادة قول

لتمتلكهــا، لأنــك شــعب صُــلبُ الرق�ــة. اذ�ــر، لا تــنس �یــف أســخطت الــرب إلهــك فــى البر�ــة. مــن 

  .)٧٤(الیوم الذ� خرجت ف�ه من أرض مصر حتى أتیتم إلى هذا الم�ان �نتم تقاومون الرب"

العبــرانیین الــذین خصــهم � �شــرائعه التــى تنطــو�  �ــان حــدیث موســى إذن علــى مســتو�   

علیها الأسفار الخمسة، ورأوا وحدهم من المعجزات مـا لـم تـره أمـة أخـر�، وأراد موسـى بهـذه اللغـة 

والأســالیب تعلــ�مهم ع�ــادة الله، ورْ�طَهُــمْ �ــه �طر�قــة تناســب روحهــم البدائ�ــة الســاذجة التــى تغلُـــبُ 

والحق�قة أنهم لم یتمیزوا عن سـائر الأمـم �ـالعلم والتقـو�، بـل �ـأنهم علیها الأنان�ة ومر�ز�ة الذات، 

رغم التحذیرات المستمرة لم ��ونـوا أصـف�اء � فـى الح�ـاة الحقـة، ولهـذا اهـتمَّ سـبینوزا �الكشـف عـن 

الســبب الــذ� مــن أجلــه سُــمیت الأمــة العبران�ــة أمــة مختــارة، فبــدأ بب�ــان أن �ــل مــا �م�ــن أن ��ــون 

  :)٧٥(صادقة یرتد إلى أحد ثلاثة موضوعاتموضوعاً لرغ�ة 

 .معرفة الأش�اء �عللها الأولى  
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 .الس�طرة على انفعالاتنا �التحلى �الفضیلة 

 .الع�ش فى سلام مع جسم سل�م 

والوســـائل التـــى تتـــ�ح الحصـــول علـــى الموضـــوعین الأولـــین تُوجـــد فـــى الطب�عـــة الإنســـان�ة   

ــا الوســائل ا لتــى یت�عهــا الإنســان ل�عــ�ش فــى أمــان وُ�حــاف� عامــة، ولا یخصــان أمــة دون غیرهــا، أمَّ

على جسده، فإنها تُوجد فى الأش�اء الخارج�ة، ونُسمیها ه�ات الح� لاعتمادها علـى مسـار العلـل 

الخارج�ــة، وهــو مســار لا نعلمــه، و�ــه ��ــون الأبلــه ســعیداً أو شــق�اً �ــالح��م، لكــن العقــل والتجر�ــة 

نــب هجمــات ال�شــر والوحــوش، عل�ــه تكــو�ن مجتمــع أثبتــا أنــه لكــى �عــ�ش الإنســان فــى أمــان و�تج

تح�مه قوانین سل�مة وأُناس على قدر �بیـر مـن الدرا�ـة وال�قظـة ل��ـون أكثـر أمانـاً واسـتقراراً، وأقـلّ 

ـــا المجتمـــع الم�ـــون مـــن أُنـــاس أجـــلاف فإنـــه أكثـــر اعتمـــاداً علـــى الحـــ�، وأقـــلُّ  خضـــوعاً للحـــ�، أمَّ

ـــه، ولـــ�س �ح�مـــه الخـــاص، وإذا خـــرج ســـالماً مـــن اســـتقراراً، و�قـــاؤه مرهـــون �ح�ـــم مجتمـــع آ خـــر ل

مَـــهُ، لأنـــه نـــال �ـــلّ شـــىء علـــى غیـــر  ر ح�ـــم الله وُ�عظِّ المخــاطر، وازدهـــرت أحوالـــه، فعل�ـــه أن ُ�قـــدِّ

 .)٧٦(انتظار، ودون تدبُّر مسب�، وهو ما ُ�م�ن اعت�اره أمراً معجزاً 

لَهَا على سائر الأمم    لا مـن حیـث ح�متهـا أو طمأنینـة إذن اختار الله الأمة العبران�ة وفَضَّ

نفسها، بل �النظام الاجتماعى والح� الذ� جلب لها دولة وحفظها سنین طو�لة، وتمیزوا �ازدهـار 

أحوالهم والأمن فى الح�اة �فضل عون الله الخارجى فحسب، لكنهم فى جانب الح�مة �انت لدیهم 

ةٌ عن الله والطب�عة، ولـم یتفاضـلوا علـى الأمـم الأخـر�، ولهـذا انحصـرت رسـالتهم فـى  معتقداتٌ فجَّ

الازدهار الدنیو� والمزا�ا الماد�ة، ولم تَعدْهُمْ الشـر�عة �شـىء مقابـل الطاعـة سـو� اسـتمرار دولـتهم 

ونع�م الدن�ا، وهو �ل ما َ�سعَدُونَ ِ�ه، وفـى المقابـل أنـذرتهم �سـقو� الدولـة و�المصـائب لـو عَصَـوُا 

نه أّ� شعب هو عظ�م له آلهة قر��ـة منـه �ـالرب إلهنـا فـى ، وقول الكتاب: "لأ)٧٧(المیثاق ونقضوه

، �عنــى القـــرب الخــاص �الدولـــة فقــ�، وفــى الـــزمن الــذ� وقعـــت ف�ــه حـــوادث )٧٨(�ــل أدعیتنــا إل�ـــه"

ـــا �النســـ�ة للـــذهن والفضـــیلة، أ� الســـعادة والغ�طـــة، فـــإن الله یرعـــى الجم�ـــع �قـــدرٍ  معجـــزة �ثیـــرة، أمَّ

وح أمتــه ونزوعهــا إلــى العصــ�ان، أدرك أنــه لا �م�نــه الق�ــام متســاوٍ، ولهــذا عنــدما عَــرَفَ موســى ر 
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١٣٠

�مهمتــه خیــر ق�ــام دون الاعتمــاد علــى أكبــر المعجــزات، فطلــب عونــاً خاصــاً یُثبــت للیهــود أن الله 

ام جم�ع شع�ك أفعل عجائب لم تُخل�  یُر�د الإ�قاء علیهم، و�انت الإجا�ة: "ها أنا قاطع عهداً، قدَّ

  .)٧٩(مم..."فى �ل الأرض وفى جم�ع الأ

وهنـــاك ادعـــاء �ـــأن اخت�ـــار الیهـــود هـــو اخت�ـــار أبـــد� ولـــ�س اخت�ـــاراً وقت�ـــاً متعلقـــاً �الدولـــة   

وحــدها، بــدلیل أنهــم رغـــم انه�ــار دولــتهم وتشـــردهم، ظَلُّــوا محتفظــین ���ــانهم، وهـــذا مــا لــم �حـــدث 

انه�ـــار  لشـــعب آخـــر، �مـــا أن الكتـــاب یـــذ�ر أن الله اختـــارهم إلـــى الأبـــد، وســـ�ظلون أصـــف�اءه رغـــم

دولتهم، فجاء: "قال الرب الجاعل الشمس للإضاءة نهاراً، وفـرائض القمـر والنجـوم للإضـاءة لـ�لاً، 

الزاجر ال�حر حین تعجُّ أمواجه: إن �انت هذا الفرائض تزول من أمامى، فإن نسل إسرائیل أ�ضاً 

الشعوب، وأَجْمَعُُ�مْ من  ��ف من أن ��ون أُمة أمامى �ل الأ�ام"، وجاء أ�ضاً: "وأُخُرِجُُ�مْ من بین

  .  )٨٠(الأراضى التى تفرقتم فیها بید قو�ة، و�ذراع ممدودة، و�سخ� مس�وب"

و�ــدفع ســبینوزا هــذا الادعــاء مبرهنــاً �الكتــاب نفســه علــى أن الله لــم یختــر العبــرانیین إلــى   

أح�ــاراً الأبــد، بــل اختــارهم فــى نفــس الظــروف التــى اختــار فیهــا الكنعــانیین مــن قبــل عنــدما �ــانوا 

یخدمون الله بوازع دینى، لكن الله تخلى عنهم �سـبب حـبهم للشـهوات ورخـاوتهم وع�ـادتهم ال�اطلـة، 

وقــد حــذَّر موســى الإســرائیلیین مــن تــدن�س أنفســهم، وإلاَّ عوقبــوا بــدمار شــامل، فجــاء: "وإن نســیت 

تَبیــدُون لا  الــرب إلهــك، وذهبــت وراء آلهــة أُخــر� وعبــدتها وســجدت لهــا، أشــهد علــ��م الیــوم أن�ــم

، ولمَّـا �ـان هـذا الاخت�ـار یتعلـ� �الفضـیلة الحقـة، فإنـه لا �قتصـر علـى الیهـود وحـدهم، )٨١(محالة"

بــل مــن الثابــت أن جم�ــع الأمــم �ــان لهــا أنب�ــاء، وأنهــم وَعَــدُوا المــؤمنین مــن أُممهــم بهــذا الاخت�ــار 

موا لهم العزاء نفسه، فالمیثاق الأزلى لمعرفة الله می ثاق شامل لا ُ�فـرِّقُ مُطلقـاً بـین الیهـود ذاته، وقدَّ

، لِ�َ  ـعُوبَ إِلَـى شَـفَةٍ نَقِ�َّـةٍ، لِیَـدْعُوا ُ�لُّهُـمْ ِ�اسْـمِ الـرَّبِّ لُ الشُّ عْبُـدُوهُ وغیرهم لقول الرب: "لأَنِّي حِینَئِذٍ أُحَـوِّ

أمـر الدولـة  ، ومن ثمَّ ل�س هناك ثمة اخت�ار یختص �ه الیهود سو� مـا �ـان مـن)٨٢(ِ�َ�تِفٍ وَاحِدَةٍ"

  التى انقضت.
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١٣١

إن مــا شــاع فــى التــار�خ العبرانــى هــو صــورة ظاهر�ــة ســاذجة عــن علاقــة خاصــة �شــعب   

مُعــیَّنٍ ُ��ابــدُ العبود�ــة والهــوان فــى أرض مصــر، وأراد إلهــه تخل�صــه وإســ�انه أرضــاً أُخــر� ��ــون 

اب المســیر�" أن معهــم فیهــا، ولهــذا وصــف ســبینوزا الیهــود �ــأنهم جماعــة بدائ�ــة، و�ــیَّن "عبــد الوهــ

تصـــورهم لأنفســـهم �شـــعب مختـــار، متمیـــز، مخصـــوص، أفقـــدهم القـــدرة والنِ�َّـــة الصـــادقة للتعـــا�ش 

والتضــامن مــع غیــرهم مــن الق�ائــل والشــعوب التــى حلَّــوا بینهــا، وانتهــوا إلــى نزعــة عنصــر�ة أفقــدتهم 

دُ الشـــعور �الانتمـــاء لأوطـــانهم التـــى وفـــدوا منهـــا أصـــلاً، وأصـــ�ح الف�ـــر والتصـــور هـــو  الـــذ� ُ�حَـــدِّ

هُو�تهم، ول�س الواقع، ومن اعتنقوا الیهود�ة لأس�اب تار�خ�ة وس�اس�ة، ول�س بدافع عقائد� دینى 

أو عرقى، �یهود الخزر مثلاً، أحدث انس�اقهم للف�رة العنصر�ة لدیهم اغترا�اً وانفصـالاً جـذر�اً عـن 

م الـــذ� �مثـــل ســـمات معینـــة تـــار�خهم وأصـــلهم الحق�قـــى، و�ـــدلاً مـــن التمر�ـــز حـــول الموضـــوع العـــا

یُر�ــــدها الله لل�شــــر�ة عامــــة، تمر�ــــزوا حــــول ذات خاصــــة لا �م�ــــن ر�طهــــا �غیرهــــا مــــن الــــذوات، 

وأص�حت للیهود خصوص�ة مانعة، رغم أنها ل�ست عامة أو مطلقة، بل تختلف �اختلاف الزمـان 

فــرقهم لاخــتلاف والم�ـان والمجتمعــات التــى �ع�شــون بینهــا، �مــا تختلـف الصــ�غ الدین�ــة ذاتهــا بــین 

، وأضفى ال�عض ص�غة علمان�ة على هذا المفهوم )٨٣(المؤثرات الحضار�ة والاجتماع�ة والتار�خ�ة

ل�صـــ�ح مصـــطلحاً نیتشـــو�اً ُ�ســـمى "الســـو�ر أُمـــة" أو "الأمـــة المتفوقـــة" التـــى تُعلـــى مـــن شـــأن القـــوة 

  والإرادة.

ـــار أن جعلـــت العلاقـــة بـــین    و�ـــان أ�ضـــاً مـــن آثـــار الف�ـــرة العنصـــر�ة عـــن الشـــعب المخت

الجماعــات الیهود�ــة وغیرهــا مــن الجماعــات ال�شـــر�ة علاقــات موضــوع�ة �حتــة، أو "بران�ــة"، �ـــل 

طرف ینظر إلى الآخر �اعت�اره موضوعاً مجرداً، ودوراً یُلعب، ووظ�فة تُؤد�، ومـادة یـتمُّ التعامـل 

، ومــــع أن الف�ـــــرة جعلـــــتهم )٨٤(ار نفعهــــا، وتتســـــم العلاقـــــة �الح�ــــاد والبـــــرود والعقلان�ـــــةمعهــــا �مقـــــد

یتماس�ون إثن�اً، إلاَّ أنه تماسك وهمى لا ینطو� على مر�ز قومى فعلى �حدد المعاییر الدین�ـة أو 

القوم�ة، فقد تش�لت الهُو�ات الیهود�ة من تش��لات حضار�ة مختلفة، و�دور أعضـاؤها فـى إطـار 

الیهود�ة الإثن�ة الواحدة، وجاء التلمود لُ��رِّس ف�رة العُزلة، و�تحول إلى مرجع�ة نفسـ�ة ولَّـدَت  ف�رة
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١٣٢

، �مــا أنــتج نوعــاً مــن الازدواج الصــارخ فــى المعــاییر، )٨٥(لــدیهم إحساســاً داخل�ــاً �الغر�ــة والقداســة

ــمُ العــالَم إلــى یهــود وأغ�ــار، یلتزمــون مــع �عضــهم الــ �عض [داخل�ــاً] �معــاییر فالعقیــدة الیهود�ــة تُقسِّ

خُلق�ة سو�َّة، لكن یتعاملون مع الآخر�ن �معاییر نفع�ة �حتة لا تمنع من انتهاك المحرمات وات�اع 

  . )٨٦(وسائل غیر أخلاق�ة

  ) عقیدة الأرض الموعودة:٢(

لكــل متــدین وطــن رمــز� ُ�شــیر إلــى العــودة الخالصــة �، والحنــین للاتحــاد �ــه والفنــاء ف�ــه   

�الكل�ة بدون شِـرْكٍ مـن أغ�ـار أو نـوازع نفـس وهـو�، مثـال ذلـك حُـب المسـلم لبیـت الله وال�قاء معه 

الحرام ب��ة، ولجبل عرفات فى یوم معین، ولروضة النبى �المدینة المنورة، وحب المسـ�حى لبیـت 

لحم، والیهود� لجبل الطور، وجبل صهیون، و�ذلك لأصحاب الد�انات الوضع�ة الوثن�ة أماكنهم 

وأصـــنامهم الرمز�ـــة، فالشـــعور الـــدینى والوجـــد یتـــأجج بوســـائل منهـــا الأمـــاكن الجغراف�ـــة، المقدســـة 

والحــوادث التار�خ�ــة التــى تــأتلف حولهــا الأف�ــار وتتحــد الخــواطر، و�ــتم فیهــا الجمــع �ــا�، و�ــذهب 

�عـــض المـــؤمنین إلـــى الأمـــاكن الرمز�ـــة لاســـتكمال شـــعائر دیـــنهم، ولتجدیـــد العهـــد والســـمو �ـــالنفس 

والتجرد من الأهـواء ومـا إلـى ذلـك، لكـن لـم �حـدث أن تحولـت الاسـتعارات والرمـوز الدین�ـة والتو�ة 

إلــى أیــدیولج�ا و�رنــامج س�اســى إلاَّ فــى الحر�ــة الصــهون�ة التــى حولــت حــب صــهیون إلــى ارت�ــا� 

عرقــى وقــومى �قــوم علــى الاســت�لاء والقتــل والعــدوان، ولــ�س لمجــرد الز�ــارة والتعبــد، واســتلهموا فــى 

، التــى راجــت فــى العــالم الغر�ــى إ�ــان القــرن التاســع عشــر )١٩٤(م أف�ــار النـــزعة الرومانت���ــةدعــواه

                                                 
إطاراً مرجعیاً عاماً للفكر الغربى فى الق�رن التاس�ع عش�ر، وم�ن مص�ادر الفك�ر الیھ�ودى  "Romanticism" تعُد الرومانتیكیة )(١٩٤

الصھیونى، وقد ظھرت أصلاً كرد فعل وثورة على العقلانی�ة المس�رفة للق�رن الس�ابع عش�ر، ولحرك�ة التن�ویر ف�ى الق�رن الث�امن عش�ر، 
اق�ع وال�تحكم فی�ھ، والس�یطرة عل�ى العواط�ف الإنس�انیة وتنظیمھ�ا، وض�رورة قی�ام وتأكیدھما مقدرة العقل عل�ى اكتش�اف كاف�ة أبع�اد الو

النظام الفكرى والاجتماعى على الت�وازن المحس�وب والقواع�د الص�ارمة والثب�ات المطل�ق والآلی�ة والتك�رار المن�تظم، لاس�یَّما ف�ى الفك�ر 
 والسیاسة والنظام الاجتماعى.

"رومانى" التى وُصفت بھا العامیات الإیطالیة المتباعدة عن اللاتینی�ة ح�ین  ویرجع أصل مصطلح "رومانتیكى" إلى كلمة  
كانت لغ�ة العل�م والمعرف�ة، وعُرف�ت القص�ص الش�عبیة والعاطفی�ة والحكای�ات الخیالی�ة باس�م "روم�انى" أو "رومانس�ى"، وف�ى الق�رن 

لموض�وع، مس��رف ف�ى الس��حر والتعبی�ر ع��ن الس�ابع عش�ر كان��ت كلم�ة رومانس��ى ص�فة لك��ل عم�ل أدب��ى مثی�ر للخی��ال غری�ب المك��ان وا
مشاعر أبطالھ وسلوك شخصیاتھ، ثم أصبحت تعنى عند الفرنس�یین من�ذ الق�رن الث�امن عش�ر: الرقی�ق، الحن�ون، المش�تاق، الش�اعرى، 

فك�ر الت�ى ف�ى الق�رن التاس�ع عش�ر كم�ذھب متكام�ل یش�مل ك�ل أن�واع الفن�ون والالرومانتیكیة الحزین، وتبعھم الإنجلیز والألمان لتكتمل 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

١٣٣

لتُعیــد ف�ــرة الوحــدة العضــو�ة بــین �ــل الأشــ�اء والظــواهر �حیــث لا ��ــون للإنســان وجــود ولا هُو�ــة 

خــارج تراثــه فارت�اطــه، بتراثــه هــو ارت�ــا� عضــو�، و لا یــدخل أفــراد المجتمــع الواحــد فــى علاقــات 

ل�ــة، بــل یرت�طــون �علاقــات عضــو�ة تتخطــى الإرادات الفرد�ــة، �مــا وجــدت الحر�ــة الصــهیون�ة جد

فــى أف�ــار هیجــل عــن الدولــة معینــاً ف�اضــاً، خاصــة فــى مؤلفــه "أصــول فلســفة الحــ�" الــذ� نشــره 

م، وف�ـــه تـــأثر �ـــالثورة الفرنســـ�ة، وأعلـــن أن "الدولـــة هـــى الوجـــود �الفعـــل للف�ـــرة ١٩٢١ببـــرلین عـــام 

ة، والــروح الأخلاقــى مــن حیــث هــو إرادة جوهر�ــة تتجلــى، وتظهــر، وتعــرف، وتُف�ــر فــى الأخلاق�ــ

ذاتهـا، وتُنجــز مـا تعــرف �مقــدار مـا تعــرف، وتوجـد الدولــة علــى نحـو م�اشــر فـى العــرف والقــانون، 

وعلــى نحــو غیــر م�اشــر فــى الــوعى الــذاتى للفــرد ومعرفتــه ونشــاطه، �مــا أن الــوعى الــذاتى �میلــه 

  .   )٨٧(فیها، بوصفها ماهیته وغا�ة نشاطه ومحصلته، حر�ته الجوهر�ة"تجاه الدولة یجد 

لقد نشأت الف�رة الصـهون�ة أساسـاً �ـرد فعـل رافـض لحر�ـة الانعتـاق التـى دعـت للعقلان�ـة   

وحر�ـــة الاعتقـــاد وانـــدماج الیهـــود فـــى أوطـــانهم التـــى ولـــدوا وعاشـــوا فیهـــا، وأهـــم مؤسســـیها المف�ـــر 

م] ١٩٢٧: ١٨٥٦[ "Asher Zvi Hirsch Ginsberg"نـز�رج" الیهود� الروسى "آشر هیرش جی

والمشهور �اسـم "آحـاد هعـام"، وقـد أعلـن فـى نظر�تـه عـن "الصـهیون�ة الثقاف�ـة" أن خـروج الیهـود� 

ـــرا��،  مـــن الجیتـــو ُ�شـــ�ل خطـــراً علـــى الاســـتمرا�ة الیهود�ـــة، وُ�فقـــد الیهـــود إحساســـهم �الوحـــدة والت

                                                                                                                                           
تعُبر عن البطولة والحب والعاطفة والاندفاع من موسیقى وأدب ورسم ونحت ومسرح وفلسفة وتاریخ واجتم�اع وسیاس�ة وعل�م نف�س 

م] ع��ن النب��ل ١٧٧٨: ١٧١٢[ "Jean Jacques Rousseau"وغیرھ��ا، وعبَّ��ر بھ��ا الفیلس��وف الفرنس��ى "ج��ان ج��اك روس��و" 
م] عن عظم�ة ١٨٠٣: ١٧٤٤[ ="Herder" =بھا الفلاسفة الألمان، إذ عبَّر بھا "ھیردر"الأصیل فى الفرد البدائى البسیط، واھتم 

م] ع���ن فك���رة الواج���ب الأخلاق���ى، و"فش���تھ" ١٨٠٤: ١٧٢٤[ "Immanuel Kant"النم���اذج الش���عبیة، و"عمانوئی���ل ك���نط" 
"Fichte" ]ع��ن الملام��ح المش��تركة للأم��ة وحقھ��ا ف��ى المقاوم��ة والث��ورة، و"ش��لنج" ١٨١٣: ١٧٦٢ [م"Schelling" ]١٧٧٥ :

: ١٨٤٤[ "Frederic Nietzsche"م] عن التمایز المطلق لكل فرد وحق�ھ ف�ى الحری�ة الكامل�ة والح�ب والعم�ل، و"نیتش�ة" ١٨٥٤
م] ع��ن فك��رة الإنس��ان الأعل��ى، واتج��ھ ف��ى فت��رة م��ن حیات��ھ إل��ى الن��ـزعة اللاعقلی��ة والان��دماج المباش��ر بالطبیع��ة التلقائی��ة ف��ى ١٩٠٠

قبل أن یشُوھھا العقل الخالص ویبعث فیھا الثب�ات، ویؤك�د أن الف�ن أق�وى م�ن المعرف�ة لأن�ھ یری�د الحی�اة، أم�ا المعرف�ة صورتھا الأولى 
فإن ھدفھا ھو الإرادة. كما طرحت الرومانتیكیة فكرة العودة إل�ى الطبیع�ة كب�دیل للاص�طناع والافتع�ال الاجتم�اعى، والاھتم�ام ب�اللاوعى 

لغرائز المكبوتة كبدیل للعقل الواعى المنضبط المتوازن، كما جمعت بین جوانب تبدو ش�دیدة التن�اقض، إذ كینبوع للمشاعر الفطریة، وا
مجدت النـزعة الفردیة مع الإیمان بالجماعةوالقبیلة والأمة، والحلم بالمس�تقبل المتح�رر م�ن قی�ود الماض�ى م�ع الحن�ین المھ�ووس إل�ى 

خروجھ�ا الب�رئ عل�ى أى قاع�دة أو ق�انون بش�كل حس�ى ومباش�ر، م�ع الرغب�ة ف�ى خل�ق الماضى والتاریخ، واھتم�ت بتلقائی�ة الطفول�ة و
الرموز ذات ال�دلالات المحس�وبة بعنای�ة، ویكم�ن ف�ى انفعالیتھ�ا التعبیری�ة ن�ـزوع ع�دمى م�ن الخ�وف الم�زمن م�ن الع�دم ذات�ھ یص�ل إل�ى 

لق�رن العش�رین بالن�ـزعتین الواقعی�ة والرمزی�ة، إلاَّ أنھ�ا ولھذا رغ�م امتزاجھ�ا ف�ى ا ،درجة الإقرار بھ وتمجیده بما یشُبھ الھوس الدینى
  حافظت على التلون بألوان كل ثقافة قومیة مھما كانت بعیدة عن الثقافة الغربیة.
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١٣٤

هم وتقالیدهم، وأن هذه الدعوة ظهرت حینما أص�ح الـدین و�طمس هُو�تهم، وُ�ضعف تمس�هم �ق�م

الیهــــود� عبئــــاً حق�ق�ــــاً، وأضــــحى أهــــل الكتــــاب عبیــــداً للكتــــاب بدرجــــة أضــــعفت قــــواهم الإبداع�ــــة 

ل القانون إلى قانون م�توب جامد أصـابهم �الشـلل الحضـار�، ولهـذا �ـات الأمـل  والعاطف�ة، وتحوَّ

د الح�ـاة التـى أحبوهـا، وإن لـم �سـتوطنها الیهـود� بنفسـه، هو إنشاء دولة یهود�ة �ع�ش فیهـا الیهـو 

فإن مجرد وجودها سوف یرفع م�انته أینما �ان، وستنتفى النظرة إل�ه �عبدٍ �عتمـد علـى استضـافة 

أهــل الــ�لاد لــه، ومجــرد التف�یــر فــى الدولــة �شــفى الیهــود� مــن مــرض نفســى هــو الشــعور �الضِــعة 

  .)٨٨(والإح�ا�

الـدین الیهـود� �ـان مُه�ـأً أكثـر مـن أ� دیـن آخـر لعمل�ـة التحـدیث، و�زعُم آحاد هعـام أن  

فهو دین عقائد� یؤ�د أهم�ة العقل والجماعة، ولـ�س �الـدین المسـ�حى الـذ� یؤ�ـد أهم�ـة الإ�مـان 

والفــرد، �مـــا أن عقیـــدة التوحیـــد هــى فـــى جوهرهـــا اكتشـــاف م��ــر لوحـــدة الطب�عـــة، ولف�ـــرة القـــانون 

ـــة العلم�ـــة ال ـــى تتجـــاوز الإحســـاس الم�اشـــر، وهنـــا �قتـــرب آحـــاد هعـــام مـــن ف�ـــرة العلمـــى والمعرف ت

الفر�ســـــیین الـــــذین صـــــاغوا الیهود�ـــــة الحاخام�ـــــة �التوحیـــــد بـــــین أف�ـــــار الأســـــینیین (دعـــــاة الـــــروح) 

والصــدوقیین (دعــاة المــادة)، رافضــین ثنائ�ــة المــادة والــروح، وموحــدین بینهمــا فــى واحد�ــة حلول�ــة 

 .)٨٩(فى العقائد الوثن�ة القد�مة، أو فى الأف�ار العالمان�ة الحدیثة�ون�ة تُماثل الواحد�ة الكامنة 

وحینما ذهب آحاد هعام إلى فلسـطین، لـم یـر فـى حـائ� الم��ـى سـو� رمـز للخـراب الـذ�   

حاق �الشعب الیهود�، واعتبر الدین أحد أش�ال التعبیر عن الـروح القوم�ـة الأزل�ـة المتجسـدة فـى 

ب بجـذورها فـى الطب�عـة والتـار�خ، ولـ�س مق�اسـاً مطلقـاً خارج�ـاً، التار�خ، أ� مجموعة أف�ار تضـر 

والعــودة هــى عــودة للمطلــ� الــذ� هــو الــذات الإثن�ــة مصــدر الــدین الیهــود�، والتــى ســتحل محلــه، 

وهى وحدها المقدسة، وفى هذا تَأَثَّرَ �ف�ر هیجل وهردر والمف�ـر�ن السـلاف والألمـان الـذین جعلـوا 

الــذ� لــه ق�مــة فــى ذاتــه، و�ــان مناقضــاً للتــراث الــدینى الیهــود� الــذ�  الإثن�ــة وحــدها هــى المطلــ�

ُ�مثله قول "سعید بن یوسف الفیومى" إن الیهود شعبٌ من أجـل التـوراة أو �سـببها، فقـد جعـل آحـاد 

هعام ف�رة القوم�ة المؤسسة على الوحدة العضـو�ة محـور العقیـدة الیهود�ـة، ولـم تعُـدْ اللغـة العبر�ـة 
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١٣٥

مقدساً، بـل أضـحت لغـة الأدب العبـر� العلمـانى، وأخـذت م�ـان الـدین �إطـار للوحـدة،  لساناً دین�اً 

ولهــذا اقتــرح إنشــاء مر�ــز ثقــافى فــى فلســطین یهــتم بتأكیــد الهو�ــة الیهود�ــة علــى أســس عضــو�ة، 

و��ون مر�زاً عضو�اً للشعب الیهود�، و�سب� تأس�س الدولة، ومنه تشع الـروح القوم�ـة العضـو�ة 

اعــات الیهود�ــة فــى العــالم لت�عــث فــیهم ح�ــاة جدیــدة تقــو� وعــیهم القــومى، وتوطــد إلــى ســائر الجم

أواصر الوحدة بینهم فى عمل�ة حضار�ة تار�خ�ة تُز�ل ما عل� �الهو�ة الیهود�ة من شوائب �سبب 

الشتات، وتُولِّد شخص�ة یهود�ة جدیدة فخورة بهو�تها، وتكون الدولة تتو�جاً لعمل�ة النمو العضو� 

لها، ول�س بذرة البدء، فالدولة ل�ست غا�ة فى ذاتها، بل وسیلة للتعبیـر عـن الـذات القوم�ـة، وثمرة 

فهى دولة �المعنى الحلولى للكلمة، أ� دولة عبر�ة عالمان�ة، ول�ست مجرد دولة للیهود، ولهذا لـم 

اد �أخذ آحاد هعام �الموقف الصـهیونى المتطـرف المبنـى علـى تصـف�ة الجماعـات الیهود�ـة، بـل أر 

أن یجعل لها مر�زاً روح�اً داخل إطار عضو� عام هو الدولة الیهود�ـة التـى تهـتم بتعمیـ� الـوعى 

  .)٩٠(الإثنى بین الیهود

 "Theodor Herzl"و�جانب "الصـهیون�ة الثقاف�ـة" أسـس المف�ـر المجر�"تیـودور هرتـزل"   

لدین�ـة، و�جـزم �أنـه م] "الصهیون�ة الس�اس�ة" وهو عالمانى لا �عترف �المرجع�ـة ا١٩٠٤: ١٨٦٠[

غنوصــى رغ�ــة فــى تأكیــد الاتجــاه الحلــولى فــى الس�اســة الصــهیون�ة، وعلــى أثَــر حادثــة "در�فــوس" 

"Dreyfus"  ،رَ فى إیجاد حلٍ غیر الاندماج للمش�لة الیهود�ـة ب�ار�س إ�ان فترة معاداة السام�ة فَ�َّ

�ـــه وُلـــدت الصـــهیون�ة  "Der Judenstaat"م �تی�ـــاً �عنـــوان "دولـــة الیهـــود" ١٨٩٦فنشـــر عـــام 

م تحـت شـعار "العــودة ١٨٩٧أغسـطس  ٢٩الس�اسـ�ة، و�مجهـوده انعقـد �سو�سـرا مـؤتمر �ـازل فـى 

إلى صهیون"، وحضره مائتان وأر�عة مندو�ین ُ�مثلون جمع�ات صهیون�ة مـن دول شـتى، وافتتحـه 

ن هرتــزل بــإعلان أن الهــدف هــو وضــع حجــر الأســاس للبیــت الــذ� س�ســ�نه الشــعب الیهــود�، وأ

الصهیون�ة هى عودة إلى الیهود�ة قبل العودة إلى �لاد الیهود، وأقرَّ المؤتمر أهدافه �اسم "برنامج 

، واكتمــل للحر�ــة )٩١(�ــازل" وف�ــه تــمَّ، تحــت ضــغ� المتــدینین الیهــود، اقتــراح فلســطین موقعــاً للدولــة

؛ و�ـان هرتـزل مت�قنـاً )٩٢(الصهیون�ة الجمع بین الجوانب الثقاف�ـة والس�اسـ�ة والقوم�ـة والاسـتعمار�ة
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١٣٦

مــــن رغ�ــــة دول الغــــرب فــــى الــــتخلص مــــن الیهــــود، وتــــرحیلهم إلــــى خــــارج حــــدودها مــــع تــــوظ�فهم 

لصالحها، ولهذا اتصل �ق�صر ألمان�ا، وحاول �سب تأیید السلطان العثمانى عبـد الحمیـد الثـانى، 

مشـروعه، وخوفـاً لكنه أخف�، فأدرك ضرورة الاستعانة �الاستعمار الغر�ى، خاصـة انجلتـرا، لتنفیـذ 

  :)٩٣(من الفشل لم ینشر ف�رته صراحة، بل لجأ إلى أسالیب غیر م�اشرة منها

 .إنشاء بنوك یهود�ة قو�ة وإقراض دول الغرب من أموالها  

  إنشاء أند�ة صهیون�ة سرِّ�ة لترو�ج الف�رة وجذب الشخص�ات ذات النفـوذ مـن �افـة بلـدان

 ، وهى الأند�ة التى تُعرف الآن بنواد� الروتار� واللیونز.العالم لا س�َّما العر��ة والإسلام�ة إلیها

ولم تكن الصهیون�ة الس�اس�ة موافقة للعقیدة الیهود�ة، ولم تأخذ بروحانیتهـا، ولهـذا أعلنـت   

م رفضها أ�َّة م�ادرة ترمى إلى إنشاء ١٨٩٧معظم المنظمات الیهود�ة فى مؤتمرها �مونتر�ال عام 

د�ـــة لـــ�س س�اســـ�اً ولا قوم�ـــاً، بـــل هـــدف روحـــى یتطلـــع إلـــى عصـــر دولـــة یهود�ـــة، وأن هـــدف الیهو 

ـــى  ـــه النـــاس �افـــة أنهـــم ینتمـــون إلـــى جماعـــة واحـــدة لإقامـــة مملكـــة الـــرب عل ماشـــ�حانى یـــؤمن ف�

، �ما عارضها الصهاینة الثقافیون خاصة ممن جمعوا بین التدین والتأثر �آحاد هعـام، )٩٤(الأرض

م] الــذ� بــیَّن فــى ١٩٦٥: ١٨٧٨[ "Martin Buber"ومــنهم الفیلســوف الوجــود� "مــارتن بــو�ر" 

م، أن روح إسـرائیل ل�سـت ١٩٢٥خطا�ه أمـام المـؤتمر الصـهیونى الثـانى عشـر فـى �ارسـ�اد عـام 

مثــل الأمــم الأخــر�، وأن تحو�لهــا إلــى هو�ــة قوم�ــة، أو "أنــا یهود�ــة جماع�ــة" ســُ�حولها إلــى صــنم 

رب العـالمین، و�جـب ألاَّ تكـون الأمـة هـى  ُ�عبد، مع أنها أمة رفضت أن ��ون لها ربٌ آخر غیر

الق�مــة المطلقــة، فــالیهود ل�ســوا مجــرد أُمــة، بــل أعضــاء جماعــة یوحــدها الإ�مــان، والنـــزعة القوم�ــة 

التى ظهرت فى منتصف القرن التاسع عشر، واستمدها الصهاینة الس�اسیون من القوم�ة الحدیثـة 

، وأعْـرَبَ عــن )٩٥(الـدین الیهــود� مـن جــذوره فـى الغـرب، ورغبتهــا فـى امــتلاك الأرض، إنمـا تجتــث

خی�ــة أمــل الحر�ــة التــى ینتمــى إلیهــا �قولــه: "لقــد �نَّــا نأمُــلُ فــى إنقــاذ النـــزعة القوم�ــة الیهود�ــة مــن 

  .)٩٦(خطأ تحو�ل الشعب إلى صنم معبود، لكننا فشلنا"
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١٣٧

الف�ــر ومــن الإنجــازات الهامــة للحر�ــة الصــهیون�ة �شــقیها الثقــافى والس�اســى ر�طهــا بــین   

والاعتقــاد فــى وحــدة جدل�َّــة تكفــل تحقیــ� مــا تصــبو إل�ــه، فــرغم أن الغالب�ــة العظمــى مــن مؤسســیها 

عالمانیین ملحدین، إلاَّ أنهم عرفوا ق�مة ما توفره العقیدة الدین�ـة مـن دافـع نفسـى، وطاقـة وجدان�ـة، 

غیـر موات�ـة للتصـر�ح وتبر�ر وتدع�م للف�ـر، وتُقَْ�ـةً وسـتاراً یخفـى أغراضـهم حینمـا تكـون الظـروف 

بهـــا، ووجـــدوا فـــى ف�ـــر هیجـــل مـــا ارتفـــع بتصـــوراتهم إلـــى مقـــام المعقول�ـــة والف�رالفلســـفى المثـــالى، 

  وتتضمن نظر�ة هیجل فى الدولة والمجتمع والعلم الأطروحات التال�ة:

الدولــة عقل�ــة علــى نحــو مطلــ� مــن حیــث هــى التحقــ� الفعلــى لــلإرادة الجوهر�ــة التــى  -١  

یها الذاتى �صفة خاصة، وتصل فیها الحر�ة إلى ق�متها العل�ا عندما یرتقى الـوعى تمتلكها فى وع

.)٩٧(الذاتى إلى الوعى �الكل�ة المتمثلة فى القوانین والم�اد� التى هى أف�ار تتسم �الكل�ة والتجر�د

    

الدولـــة هـــى الوجـــود الفعلـــى لمـــا هـــو �ـــامن أو موجـــود �ـــالقوة فـــى التقالیـــد والأعـــراف  -٢  

�ة، وتظهر صورتها الواقع�ـة حینمـا تبلـغ تلـك الأخـلاق الاجتماع�ـة نموهـا التـام، وتتجسـد الاجتماع

�ش�ل واع وملموس فى صورة قوانین وم�اد� �ل�ة جـاءت نتیجـة المسـار المتطـور للف�ـر، والتـدرج 

فــى الاهتمـــام مـــن المصـــلحة الخاصـــة إلـــى مصـــلحة الكـــل، ل�صـــ�ح الكلـــى فـــى الدولـــة هـــو غایتهـــا 

، والكلــى لا ��تمــل و�تحقــ� إلاَّ �ــالتواف� مــع المصــالح الجزئ�ــة، وتعــاون المعرفــة وروحهــا الجــوهر� 

  . )٩٨(والإرادة الجزئیتین

ل البنــاء العقلــى إلــى عــالم واقعــى، وتكــون  -٣   الف�ــر هــو جــوهر الدولــة، فالدولــة هــى تَحَــوُّ

ــةً مــن حیــث الصــورة، ولمـَّــا �ــان العلــم یتســم ��ونــه بنــاءً عقل�ــاً، فإ نــه �شــترك معهــا فــى الدولــة �ل�َّ

الصورة والغا�ة، ولهذا �أخذ م�انه فیها �عد تطوره من الصور الذات�ة القائمة على الظـن والاقتنـاع 

الذاتى إلى صـورة الحق�قـة الموضـوع�ة والعقلان�ـة الكل�ـة، فالدولـة هـى الكلـى الـذ� تبلـغ ف�ـه الف�ـرة 

  . )٩٩(الشاملة الواقع الفعلى متطا�قة مع درجات تحققها
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١٣٨

ن الدولــة التــى تتحقــ� فــى التــار�خ لا ُ�م�ــن أن تكــون روحــاً ذات�ــة لأفــراد، ولا روحــاً إ -٤  

شمول�ة لمجموع العالم وتار�خه، بل لا بد أن تُمثِّل روح شعب ما، فالدولـة هـى الإرادة الإله�ـة، أو 

ع الروح التى تفض نفسها على الأرض وتتخذ الش�ل الفعلى المـنظم فـى العـالم �مـا تمثِّلـه مـن طـا�

س�اد� لسلطتها النا�عـة مـن ذاتهـا، ول�سـت خاضـعة أو مرهونـة �أ�َّـة مصـلحة خارج�ـة، ولهـذا تُعـدُّ 

  .)١٠٠(مظهراً للعقل الإلهى أو المطل� الذ� �حلُّ فیها

لا ُ�مثِّلُ الدین أساساً لق�ام الدولة إلاَّ فى عصور البؤس والاضطهاد �نوع مـن العـزاء  -٥  

مل لتعو�ض المفقود، لأن الدین لا ��ترث �المصـالح الدنیو�ـة، بـل والتعو�ض إزاء الظلم، و�ثّ الأ

إلــى أقســى ضــروب العبود�ــة حــین یخضــع ف�ــه  -إذا �ــان مــن النــوع الســلبى  -قــد یــؤد� الــدین 

    .)١٠١(الإنسان لقیود الخرافة، و�حتاج لقوة تحم�ه منها، وتُناصر حقوق العقل والوعى الذاتى

� المطلـ�، وهـو أعلـى المشـاعر جـلالاً، فـإن ارت�ـا� لمَّـا �ان مضمون الدین هـو الحـ -٦  

التأكیـد الأسـمى، والالتـزام الأعلـى، إذ  -أمـام الـوعى  -الدولة والقـوانین والواج�ـات �الـدین ُ��سـبها 

ف�ه یتأكد الإنسان أنه عثر على الوعى الثابت والحر�َّة العل�ا والإش�اع والرضا فى قلب العالم دائم 

رض التــــى تشــــمل المجــــال الأخلاقــــى عامــــة، والطب�عــــة الأساســــ�ة للدولــــة التغیــــر، فالــــدین هــــو الأ

خاصة، لكنه �ظلُّ الأرض فحسب، ثم یبدأ الافتراق بین الدین والدولة التى هـى الإرادة الإله�ـة أو 

الروح الموجود على الأرض، والتى تفُـضُّ نفسـها لتتخـذ الشـ�ل الفعلـى المـنظَّم فـى العـالم، أمَّـا مـن 

الــدین بوصــفه معارضـــاً للدولــة، فمـــثلهم �المناطقــة الــذین �عتقـــدون فــى صـــواب  �قفــون عنــد شـــ�ل

  .  )١٠٢(الوقوف عند الماه�ة فحسب، ولا یتجاوزون هذا التجر�د إلى الوجود الفعلى

وقد أفادت الصـهیون�ة مـن هـذه الأف�ـار فطرحـت ف�ـرة الدولـة طرحـاً أیـدیولوج�اً یرمـى إلـى   

ها �فعل الجیتو والعزلة النفسـ�ة وضـعف التـرا�� وتراخـى التمسـك تدع�م الهُو�ة التى فتُرَ الحماس ل

�ـــالق�م والتقالیـــد، وتـــدهور القـــو� الإبداع�ـــة والعاطف�ـــة، �مـــا وجـــدت فیهـــا تـــدع�ماً للـــوعى والانتمـــاء 

، بتحو�ـل الف�ـرة إلـى عقیـدةللعرق�ة الیهود�ة الصور�ة بین مختلف الأجناس التى تر�ـد الـر�� بینهـا 

بإیجاد وحدة عقلَّ�ة بین المنتمین لها؛ �ما سـاعدتهم هـذه  ة لبناء الف�ر وترسیخهوالإفادة من العقید
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١٣٩

الأف�ار فى طرح ف�رة دولتهم �اعت�ارها إح�اءً لملك داود وسل�مان، وتجسـیداً للشـر�عة المـوحى بهـا 

مـــن الـــرب، وعرفـــوا الق�مـــة التعبو�ـــة للخطـــاب الـــدینى الحرفـــى فتبنـــوا مصـــطلحاته مـــع تفر�غهـــا مـــن 

ا الدینى، وشحنها �محتو� ماد� زمانى  بتأو�ل الدولة الصهیون�ة علـى أنهـا دولـة یهود�ـة، محتواه

رغــم أن معظــم مســتوطنیها لا �عرفــون شــیئاً عــن العقیــدة الیهود�ــة، ورغــم أن الیهود�ــة ذاتهــا تتــألف 

ة "ط�قات متراكمة ومتجاورة" تنطو� على تناقضات جوهر�ة دون أن تتفاعل، لأن الشر�عة  من عدَّ

ـرَ للصـهاینة، رغـم إلحـاد معظمهـم، أن )١٠٣(الیهود�ة تعتَبِرُ الملحد یهود�اً لأن أُمَهُ یهود�ة ، ممَّا �سَّ

  �ستخدموا التراث الدینى لخدمة أغراضهم التى تُعدُّ هرطقةً من منظور الیهود�ة المع�ار�ة. 

سفة الذین وه�ذا قامت الحر�ة الصهیون�ة أساساً على الف�ر، و�ان روادها من ��ار الفلا  

اهتمــــوا �التحلیــــل النقــــد� للــــوعى الاجتمــــاعى والمعرفــــة والثقافــــة وفلســــفة الح�ــــاة، ودرســــوا القــــانون 

والس�اســة، فقــد قــرأ "آحــاد هعــام" أدب التنــو�ر، وفلســفات جــون لــوك، وجــون ســتیوارت مــل، وتــأثَّر 

رتــزل" رجــل �شــدة �فلســفة هر�ــرت سبنســر العضــو�ة الدارو�ن�ــة، و�فلســفتى هــردر ونیتشــه، و�ــان "ه

قــانون، ونشـــر مجموعـــة قصـــص فلســـف�ة تـــدل علـــى ت�حـــره فـــى هـــذا المجـــال، و�ـــان مـــنهم فلاســـفة 

معتبرون مثل "مارتن بو�ر"، ونشأت الصهیون�ة فى �نف الفلسفة الألمان�ة المثال�ة بتقد�سها لـروح 

آحـاد ، وذ�ـر )١٠٤(الشعب [الفولك] ولحقوقه المقدسـة المطلقـة، وتأكیـدها علـى علاقـة الأرض �الـدم

هعام أن الاتجاه العام لفلسفة نیتشـة �ـامن فـى العقیـدة الیهود�ـة، وأن نیتشـة حینمـا هـاجم الیهود�ـة 

لم �فهمها حقاً، وخل� بینها و�ین المس�ح�ة، فى حین أن الیهود�ة دین جمـاعى یؤ�ـد أهم�ـة العقـل 

یـــدة التوحیـــد والجماعـــة، ولـــ�س �الـــدین المســـ�حى الـــذ� یؤ�ـــد أهم�ـــة الإ�مـــان والفـــرد، ورأ� أن عق

الیهود�ــة هــى فــى جوهرهــا اكتشــاف م��ــر لوحــدة الطب�عــة ولف�ــرة القــانون العلمــى والمعرفــة العلم�ــة 

  .  )١٠٥(التى تتجاوز الإحساس الم�اشر

وتنطو� فلسفة وم�اد� الحر�ة الصهیون�ة على نزعـة حلول�ـة تـدور حـول ثلاثـة عناصـر:   

ن إلــى الشــعب الیهــود�، وتتحــول الطب�عــة إلــى "الإلــه، والطب�عــة، والإنســان"؛ وفیهــا یتحــول الإنســا

الأرض الیهود�ــة [أرض الم�عــاد]، و�تحــول الإلــه إلــى المبــدأ الواحــد الــذ� �حــلُّ فیهمــا معــاً، وللمبــدأ 
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١٤٠

تســم�ات عدیــدة، فالمتــدینون �ســمونه  -الــذ� هــو العنصــر الأهــم فــى الثــالوث الحلــولى  -الأول 

، والتراث الیهود�، والعرق الیهود�، والتوراة �تعبیر "الإله"، والملحدون ُ�طلقون عل�ه "روح الشعب

عــن روح الشــعب"؛ و�عتبــره الفر�قــان "العالمــانى والــدینى" الر�ــا� العضــو� الــذ� یــر�� بــین الشــعب 

والأرض، أو القــو� التــى تســر� فیهمــا، و�التــالى فــإن الإلــه هــو العــرق الیهــود�، لأن �لیهمــا حــالٌّ 

نهمـــا شـــىء واحـــد رغـــم اخـــتلاف التســـم�ات، و�ـــذلك أصـــ�ح فـــى الشـــعب والأرض لا یتجاوزهمـــا، إ

الشــعب مقدســاً، وأصــ�حت الأرض مقدســة، ورغــم اخــتلاف الفر�قــان فــى تســم�ة مصــدر القداســة، 

فإنهمــا یتفقــان فــى أن القداســة تســر� فــى الشــعب والأرض، وفــى أن المبــدأ الواحــد "الإلــه أو روح 

ا، وترجمـوا تلـك العناصـر الحلول�ـة إلـى شـعار الشعب" حالٌّ فى المادة، �امن فیها، غیر مفارق لهـ

س�اســى هــو "أرض �ســرائیل لشــعب �ســرائیل حســب تــوراة �ســرائیل"، وهــى صــ�غة تفتــرض علاقــة 

عضــو�ة صــارمة بــین العناصــر الثلاثــة تمــنح أعضــاء هــذا الشــعب حقوقــاً مطلقــة، وتصــ�ح تــوراة 

ــدینیین، و�تــاب فولكلــور ُ�عبــر عــن روح  �ســرائیل �تا�ــاً مقدســاً مرســلاً مــن الإلــه عنــد الصــهاینة ال

  . )١٠٦(الشعب �النس�ة للصهاینة الملحدین

وه�ـــذا اســـتقت الحر�ـــة الصـــهیون�ة مـــن فلســـفة هیجـــل المثال�ـــة ف�ـــرة إســـ�اغ القداســـة علـــى   

ــرُ عــن روح المطلــ� متمــثلاً فــى الإلــه والشــعب والأرض،  الهــدف، وجعلــه نها�ــة حتم�ــة للتــار�خ تعبِّ

الشىء، وأن�رت التار�خ المتعیِّن، وانتقلت ف�ر�اً ��ل ُ�سرٍ من العهد و�لها تدلُّ على نفس المعنى و 

ل الیهــود المعاصــر�ن، رغــم أنهــم مــن أجنــاس وقوم�ــات شــتى،  القــد�م إلــى فلســطین والع�ــس، وتحَــوَّ

إلى شعب الله المختار الذ� له حقوق أزل�ة فى أرض الم�عاد، وادعوا أنَّ الیهود� الـذ� لا �عـ�ش 

ع�ش منف�اً ممزق الذات، موزع الولاء، ولا یتم له الكمـال والتكامـل العضـو� إلاَّ فى أرض الم�عاد �

�ـــالعودة، والعلاقـــة العضـــو�ة �ـــالأرض علاقـــة داخل�ـــة ضـــرور�ة وصـــوف�ة تستعصـــى علـــى الفهـــم 

التجر�بى الخارجى، وعنهـا �قـول "مـارتن بـو�ر" فـى خطـاب إلـى الـزع�م الهنـد� "غانـد�": "إن هـذه 

نهــا بواســطتنا تصـ�ح مثمــرة، و�مــا أنهــا تحمــل ثمـار النــار فإنهــا تعتــرف بنــا"؛ الأرض تعتـرف بنــا لأ

و�دعى أن الصهاینة إنما عـادوا لزراعـة الأرض، ولتعلـ�م إخـوتهم العـرب فنـون الزراعـة!! ولا یلبـث 
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اكتســـبوا هـــذا الحـــ� عـــن  -الصـــهاینة  -أن ��شـــف عـــن تـــأثره �ـــالف�رة الاســـتعمار�ة �ـــالزعم �ـــأنهم 

الأرض أعُیــــدت إلــــى الفــــاتح الــــذ� أقــــام علیهــــا، وأن الله �انتظــــار مــــا ســــ�فعل طر�ــــ� الغــــزو، وأن 

، ولا مـــانع مـــن أن ینطـــو� معنـــى العـــودة عنـــدهم علـــى العـــودة إلـــى قـــانون الغا�ـــة �القتـــل )١٠٧(بهـــا"

ــد حّ�ــاً فــى دیر�اسـین، و�فــر قاســم، وصــابرا وشــات�لا،  والتـدمیر والتشــتیت لشــعب فلســطین �مـا تجسَّ

  اؤه. وغیرها مما �صعب إحص

ــــة    و�ــــذلك اســــتفاد الصــــهاینة مــــن النزعــــات المشــــ�حان�ة الألف�ــــة، ومــــن التفســــیرات الحرف�

وال�اطن�ة التى عادت للظهور منذ عصر النهضة مع الرؤ�ة المعرف�ة العالمان�ة الإمبر�ال�ة، والتى 

عنـدها تراجع فیها المجـاز والاسـتعارة والثنائ�ـة، ل�صـ�ح التفسـیر الحرفـى هـو الأرضـ�ة التـى یلتقـى 

مع الخطاب العالمانى الماد�، ف�لاهما یُن�ر التجاوز والثنائ�ـة،  -�عد علمنته  -الخطاب الدینى 

ـــمَ هـــذا الاتجـــاه الفیلســـوف )١٠٨(و�ـــؤمن �الكمون�ـــة والواحد�ـــة ووجـــود المر�ـــز فـــى الـــدن�ا ، وممـــن دعَّ

واســــتخدامه أنــــت"  –"مــــارتن بــــو�ر" بتقد�ســــه للشــــعب الیهــــود� ورؤ�تــــه الحوار�ــــة الحلول�ــــة "الأنــــا 

  مصطلح ومفهوم الف�ر القومى العضو�.

  :)١٠٩(و�ذلك هناك جوانب استقتها الحر�ة الصهیون�ة من فلسفة نیتشة لعل أبرزها  

  الد�انة العالمان�ة، أو اللاهوت دون إله، فقـد أعلـن نیتشـة ف�رتـه عـن مـوت الإلـه، وإحـلال

ــتْ الصــهیون�ة الدولــة محــل الإ لــه، وجعلتهــا المطلــ� الوحیــد، وفــى الســو�رمان محلــه، و�المثــل أَحَلَّ

مقال مُقت�س عنوانه من نیتشة هو "إعادة تقی�م الق�م" ُ�علن آحاد هعام أن الیهود�ـة د�انـة لا تسـتند 

إلى ف�رة الرحمة، وأن أخلاق العبید المس�ح�ة، أ� أخـلاق التسـامح والغفـران، ل�سـت مـن الیهود�ـة 

جل التقى فى التلمود والمدراش، هو رجـل لـم یُخلـ� فى شىء، وُ�بین أن مفهوم "التساد�ك"، أ� الر 

من أجل الآخر�ن، بل إن العالم �له خُلَِ� من أجله، فهو نها�ـة أو غا�ـة فـى حـد ذاتـه، وهـذه نفـس 

ــر عــن رأ� فــرد�،  صــورة الإنســان الأعلــى عنــد نیتشــة، و�ؤ�ــد آحــاد هعــام أن هــذه الأف�ــار لا تُعبِّ

  لیهود، فهى أساس الوعى القومى الیهود�.وإنما هى م�اد� أخلاق�ة �قبلها جم�ع ا
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  النـزعة الدارو�ن�ة، إذ یتسـم ف�ـر نیتشـة �ـأنَّ القـوة فضـیلته العل�ـا، والقـوَّةُ تُمثِّـلُ الخیـر الـذ�

�م�ن أن �ح�ـا و�ظفـر، والضـعف هـو النق�صـة والشـر وسـوف یخـور و�هـو�، وانتهـى إلـى النتیجـة 

ح، �معنــــى الأقــــو�، وهــــذا مــــا أخــــذ �ــــه الف�ــــر المنطق�ــــة اللاأخلاق�ــــة، وهــــى شــــعار ال�قــــاء للأصــــل

الصهیونى معلناً مبدأ القوة فى موقفه من العرب عامة، وعرب فلسطین خاصة، و�نفس الأسـالیب 

 التى أخذت بها الناز�ة والفاش�ة، بل أكثر وحش�َّة وقسوة.

  ،الاهتمــام �المســتقبل دون الحاضــر، وقــد أفادتــه الصــهیون�ة أ�ضــاً مــن هیجــل قبــل نیتشــه

 خذت عنهما إن�ار مقولة السعادة الفرد�ة، وتقد�س روح الشعب، وتدع�م النـزعة الماش�حان�ة.وأ

بهــذا طرحــت الحر�ــة الصــهیون�ة مشــروعها الأیــدیولوجى الاســتعمار� بوصــفه اضــطلاعاً   

بواجــب دینــى وقــدَرَاً تار�خ�ــاً محتمــاً، تــرت�� ف�ــه الأهــداف والتطلعــات �العقیــدة والإ�مــان والوجــدان، 

مد من التراث الدینى أُسُساً تُلزم المتدین، وتُوفر للملحد الحجج والمبررات للعمل، وأفادت مـن و�ست

�عــض التصــورات والتفســیرات الحرف�ــة، و�ــذلك ال�اطن�ــة، فــى العقیــدتین الأكثــر انتشــاراً، المســ�ح�ة 

العــالم �مــا لهــا مــن نفــوذ وغل�ــة علــى وجــدان الشــعوب الغر��ــة الأكثــر تقــدماً وقــدرة وســ�طرة علــى 

ـــة المن�و�ـــة �الاســـتعمار والتخلـــف  ـــدین �ـــه الشـــعوب العر�� ـــذ� ت الحـــدیث والمعاصـــر، والإســـلام ال

الف�ـــر� والعلمـــى والس�اســـى والاقتصـــاد� والاجتمـــاعى، والتـــى وقـــع الاخت�ـــار علـــى جـــزء محـــور� 

وفاصـل مـن أراضـیها لإقامـة المشـروع �مـا �حملــه مـن مـآرب للصـهیون�ة والإمبر�ال�ـة الغر��ـة علــى 

ســواء، و�مــا یزخــر �ــه مــن عنصــر�ة وقســوة وســفك للــدماء تــم تبر�رهــا تبر�ــراً دین�ــاً عقائــد�اً یُرضــى ال

 ضمیر مرتكبیها ومؤ�دیها، بل و�طرحها �ح� وواجب.

والحق�قـــة أن الـــدعو� العنصـــر�ة المزعومـــة عـــن شـــعب الله المختـــار وأرض الم�عـــاد بدعـــة   

ســت�لاء العســ�ر� والس�اســى، بــل إنَّ أصــوله صــهیون�ة، ولــم ��ــن الوعــد الأبــو� �ــالأرض وعــداً �الا

  :)١١٠(�ما یبینها جارود� هى
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١٤٣

ــل یتطلعــون للاســتقرار فــى أ�َّــة منطقــة صــالحة . ١ ــه ابتــداء لجماعــات مــن البــدو الرحَّ وعــد وُجِّ

ــدینى والقصصــى لــد� ق�ائــل وشــعوب شــتى، ففــى  للســ�نى، و�ــان هــذا الوعــد جــزءاً مــن التــراث ال

ق.م، أ� قبـل ١٤٧٥، ١٤٨٠عصر تحوتمس الثالـث بـین عـامى  مصر شُیِّدت �معبد الكرنك فى

خـــروج موســــى �قــــرنین ونصــــف مــــن الزمــــان، مســـلَّة تُمجــــد انتصــــاراته فــــى غــــزَّة ومجیــــدو وقــــادش 

وقردم�ش [على نهر الفرات] ودُونت علیها ع�ارة الإلـه: "أمنحـك هـذه الأرض �امتـدادها فـى جم�ـع 

الخل� ال�ابل�ة أن "الإلـه مـردوخ" �حُـدُّ لكـلٍ نصـی�ه،  الجهات لتكون لك شرعاً..."، �ما ورد �أنشودة

  وأمثال ذلك �ثیر، فهذا الوعدُ أُمن�ة شائعة یرجوها البدو الرُحَّل لینعموا �الاستقرار. 

لم ��ن الوعد للبدو وعداً �غزو بلد �أكمله عس�ر�اً وس�اس�اً، بل وعد �الاستقرار فـى منطقـة .٢

 محددة.

تحــدث عنــه ســفر التكــو�ن لــم �قطعــه "یهــوه" أشــهر أســماء الخــال� إن الوعــد الأبــو� الــذ� . ٣

وأقدســها لــد� الیهــود، والــذ� دخــل فلســطین مــع جماعــة الخــروج، بــل قطعــه الإلــه الكنعــانى "إیــل" 

 �اعت�اره إلهاً محل�اً �ملك الأرض، وله أن �سمح للبدو الرُّحَل �الاستقرار فیها.

زو النهــائى لفلســطین إلاَّ �عــد أن تجمعــت �عــض لــم ��تســب الوعــد القــد�م ُ�عــداً �ســمح �ــالغ.٤

ق�ائــل البــدو لتُشــ�ل معــاً "شــعب إســرائیل"، و�ــان الاســتقرار قــد تحقــ� �الفعــل، و�ــدأ الوعــد ��تســب 

حُ أن ��ون ذلك  طا�عاً س�اس�اً وعس�ر�اً وقوم�اً �عد ق�ام مملكة داود لإضفاء الشرع�ة علیها، وُ�رَجَّ

ع قبل الم�لاد، ولا ُ�م�ن تحدید لحظة تار�خ�ة ظهر فیها الرب إ�ان عصر سل�مان فى القرن التاس

لشخص�ة إبـراه�م التورات�ـة ل�منحـه الحـ� الشـرعى فـى الاسـت�لاء علـى �ـلاد �نعـان، ومـا ورد �سـفر 

التكـو�ن لا �ع�ــس حادثــة تار�خ�ـة حق�ق�ــة، �مــا أن البر�ـة التــى أُشــیِرَ إلـى أنهــا تحــلُّ �الإســرائیلیین 

"جم�ـع ق�ائـل الأرض" والمقصـود بهـا الشـعوب التـى �انـت تتقاسـم معهـم أرض  إنما تقترن �م�ار�ـة

  فلسطین والضفة الغر��ة. 

  ثالثاً:المس�ح�ة والف�ر الأور�ى من الأسرار والمفارقة إلى التنو�ر والعالمان�ة:
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١٤٤

  الفلسفة والصراع الدینى إ�ان نشأة المس�ح�ة: -١

س�ة للحضـارة الغر��ـة فـى أنهـا حضـارة �حدد فیلسوف الحضارة "حسن حنفى" السمة الأسا  

طرد�ــة، نشــأت تحــت أثــر الطــرد المســتمر مــن المر�ــز، ورفضــاً لــه، �عــد اكتشــاف عــدم اتســاقه مــع 

العقل، وعدم تطا�قـه مـع الواقـع، وأنشـأت علومـاً عقل�ـة وطب�ع�ـة وإنسـان�ة تقـوم علـى أدوات جدیـدة 

ـــــى وعـــــىُّ تـــــار  ـــــى أ�ضـــــاً أن الـــــوعى الأور� ـــــة، وهـــــو مـــــا �عن �خى، أ� مـــــن صـــــنع التـــــار�خ للمعرف

"Diachronic" ،د مصــــادره المعلنــــة فــــى أر�عــــة: یونان�ــــة، ورومان�ــــة، و�هود�ــــة ومســـــ�ح�ة ، وحــــدَّ

، و�الفعل �ان للمصـادر )١١١(ومصادره الخف�ة فى المصادر الشرق�ة القد�مة، والبیئة الأور��ة ذاتها

وس وهز�ــود، وظلَّـــت الشــرق�ة القد�مــة حضـــورها فــى أســـاطیر الیونــان، خاصــة فـــى قصــائد هـــومیر 

�امنة فى تأملات الفلاسفة الطب�عیین، ولد� فیثاغورس وأت�اع مدرسته، وعند السوفسائیین و��ار 

الفلاســفة الهلینیــین "ســقرا� وأفلاطــون وأرســطو"، ثــم جــاء الف�ــر الهلینســتى الرومــانى ل�شــهد جدل�ــة 

ـــدُ بـــین الف�ـــر�ن الشـــرقى والهلِّینـــى ف�مـــا عُـــ ـــزة وتضـــافراً صـــر�حاً یُوَحِّ رف �الفلســـفة الهلینســـت�ة الممی

للحضــارة الرومان�ــة، ولتــأتى مــن الشــرق أ�ضــاً الد�انــة المســ�ح�ة، و�ــؤمن بهــا الكثیــرون مــن عــوام 

ومف�ر�ن، وتعجز السلطات الرومان�ـة الرسـم�ة عـن إ�قـاف مـدّها، رغـم قسـوة قوتهـا وردعهـا، وجـاء 

ع�ــــادة الإمبراطـــور الســــائدة بــــین الاعتـــراف ب�ســــوع المســــ�ح �ـــرب �مثا�ــــة رد فعــــل لمواجهـــة ف�ــــرة 

الــوثنیین، ومطــالبتهم المــواطنین �ــالإقرار �ــأن "الإمبراطــور رب"، فهتــف المســ�حیون فــى ع�ــادتهم 

"�سـوع رب"، وجـاء قـول القـد�س بـولس إلـى أهـل �ورنثـوس: "لأَنَّـهُ وَإِنْ وُجِـدَ مَـا ُ�سَـمَّى آلِهَـةً، سِـوَاءٌ 

ــمَاءِ أَوْ عَلَــى الأَرْ  ــهٌ وَاحِــدٌ: َ�ــانَ فِــي السَّ ــا إِل ــابٌ َ�ثِیــرُونَ. لكِــنْ لَنَ ــةٌ َ�ثِیــرُونَ وَأَرَْ� ــا یُوجَــدُ آلِهَ ضِ، َ�مَ

، الآبُ الَّــذِ� مِنْــهُ جَمِ�ــعُ الأَشْــَ�اءِ، وَنَحْــنُ لَــهُ. وَرَبٌّ وَاحِــدٌ: َ�سُــوعُ الْمَسِــ�حُ، الَّــذِ� ِ�ــهِ جَمِ�ــعُ الأَشْــَ�اءِ 

الخاصــة �ألوه�ــة المســ�ح، ونمــت الف�ــرة �ســبب مــا عانــاه  ؛ و�هــذا وضــع بــذرة الف�ــرة)١١٢(وَنَحْــنُ ِ�ــهِ"

  المس�حیون من اضطهادات مدمرة إ�ان القرون الثلاثة الأولى. 

ورغــم الاضــطهاد ظهــر منــذ النصــف الثــانى مــن القــرن الثــانى "الآ�ــاء الــدفاعیون" أو "حمــاة 

س مــن جهــة، والتوحیــد الإ�مــان"، الــذین حــاولوا التوفیــ� بــین العهــدین القــد�م والجدیــد للكتــاب المقــد
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التام بین الآب والابن من جهة ثان�ة، و�ین الله والإنسان من جهـة ثالثـة، ومـنهم "جوسـتن مـارتیر" 

"Justin Martyr" ]م] وهـــو فیلســـوف أفلاطـــونى آمـــن �المســـ�ح�ة، وقـــدمها للح�ـــام ١٦٥: ١٠٠

 Logos""لاهوت الكلمة"  مُدافعاً عنها �ف�رة أفلاطون�ة ظلَّ تأثیرها مستمراً فى المس�ح�ة هى ف�رة

Theology"  "أو عقیــدة "المســ�ح ��لمــة"Logos Christology"  وفیهــا أعلــن أن المســ�ح هــو

ــــة، وحــــلَّ ف�ــــه "الكلمــــة" أو "الإلهــــام الإلهــــى"  الف�ســــلوف الكامــــل، وأنَّ �ــــل مــــن عــــاش ح�ــــاة عقل�

إلهُ العبـرانیین السـماء  �هرقل�طس وسقرا� مثلاً هو مس�حى، والكلمة هو أ�ضاً القوَّة التى بها خَلَ�َ 

والأرض، والواســطة الإله�ــة فــى الإعــلان، والعقــل الكلــى الــذ� قامــت عل�ــه الأفلاطون�ــة والرواق�ــة، 

، و�هذا مزج بـین الفلسـفة الیونان�ـة )١١٣(والح� الذ� ُ�ظهر نفسه فى قلب �ل إنسان �حق�قة مطلقة

م] الـذ� قـال �التطـاب� ٢٠٠والى [تـوفى حـ "Irenaeus"والأف�ار الغنوصـ�ة الشـرق�ة؛ و"إیرنـاوس" 

التــــام بــــین الآب والابــــن، وانعــــدام التمــــایز بینهمــــا، وأنَّ المســــ�ح بتجســــده ر�ــــ� الطب�عــــة الإنســــان�ة 

ـد الطب�عـة الإنســان�ة، وجعـل النــاس آلهـة �ـالمعنى الحرفــى، وهـذا نــوع  �الطب�عـة الإله�ـة، و�ــذلك مجَّ

، و"ترتول�ــــان" )١١٤(لوجــــود الرواق�ــــةمــــن الحلــــول ینتهــــى إلــــى نــــوع مــــن الوحــــدة قر�ــــب مــــن وحــــدة ا

"Tertullian" ]م] الذ� صـاغ المصـطلحات والتعبیـرات السـائدة فـى الكن�سـة الغر��ـة، ٢٤٠: ١٦٠

وقال إن المس�ح شخص ذو طب�عتین: لاهوت�ة وناسوت�ة، ولكل منهما خصائصـها �جـوهر واحـد، 

قنــــوم الأول، أ� الآب، وأن الأقنــــومین الثــــانى والثالــــث، أ� الابــــن والــــروح القــــدس، خاضــــعان للأ

م  �الأف�ار المونتان�ة، وقال معهـا �ـأن ٢٠٦، واقتنع عام )١١٥(والابن واسطة ینفِّذُ بها الآب أعماله

الــــروح القــــدس �حــــلُّ فــــى �عــــض المــــؤمنین �نائــــب عــــن الــــرب، وانتهــــى إلــــى نــــوع مــــن الواحد�ــــة 

  . )١١٦(الوجه�ة

واســـــت�عدت التراكیــــــب  وفـــــى مقابـــــل هـــــذا الت�ـــــار الأفلاطــــــونى، ظهـــــرت مدرســـــة أنطاك�ـــــة،

  :)١١٧(المیتافیز�ق�ة القائلة �الإنسان الإله، وانقسمت إلى مذهبین

  مــذهب الواحد�ــة الوجه�ــة"Modalistic Monarchianism"  وتــر� أنَّ الله واحــدٌ �الطب�عــة

الأقنوم�ـة، وهـو آب أو ابـن أو روح قــدس ت�عـاً لظهـور صــفاته المختلفـة، ول�سـت الأقــان�م إلاَّ 
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واحدة، و�ها نتصور الله من أفعاله فى ثلاثـة وجـوه �الت�ـادل، �الممثـل الإغر�قـى وجوهاً لذات 

الذ� یل�س ثلاثة أقنعة حسب الدور الذ� یؤد�ه، وقالوا إن �سوع هو الله صار إنساناً، ول�س 

آنِـي وأ�ضاً "اَلَّـذِ� رَ  )١١٨(إنساناً صار إلهاً، استناداً إلى ما ورد بإنجیل یوحنا:"أَنَا وَالآبُ وَاحِدٌ"

 .)١١٩(فَقَدْ رَأَ� الآبَ"

  مذهب التبنـى"Adoptionism"  ،ًأو الواحد�ـة الدینام�ـة، و�ن�ـر اللاهـوت فـى المسـ�ح أصـلا

و�قول مؤسسه "ثیودوتس البیزنطى" إن المس�ح �ان إنساناً عاد�اً، ولـد �طر�قـة فائقـة للطب�عـة 

ة الإله�ـة وتبنـاه الله، فصـار من الروح القدس ومر�م العذراء، و�وم معمودیته حلَّت عل�ه النعم

 إلهاً �المعنى المجاز�، لا الع�س.

وفى الإس�ندر�ة �انت تنتشر مدارس یونان�ـة وثن�ـة، ومـدارس مسـ�ح�ة غنوسـ�ة، ولمواجتهـا 

: ١٥٠[ "Clement"أســس �انتــانیوس مدرســة أثمــرت مف�ــر�ن �بیــر�ن أولهمــا "�ل�مــان الســ�ندر�" 

لاطـون، وفـى شـ�ا�ه اسـتقر �الإسـ�ندر�ة وآمـن �المسـ�ح�ة، م] الذ� نشأ وثن�اً ودرس فلسـفة أف٢١٥

وأص�ح رئ�ساً لمدرسة �انتانیوس اللاهوت�ة، لكنه تعرض للاضطاد، ففرَّ إلى القدس، ثـم أنطاك�ـة، 

و�ان "�ل�مان" أهم من حاولوا التوفی� بین الفلسفة والدین، فقـد اعتبـر الفسـلفة وسـیلة لفهـم الإ�مـان 

، ولكــى تنتشــر المســ�ح�ة فــى )١٢٠(ن بــدون معرفــة أقــلُّ شــأناً منــه �المعرفــةومعرفــة الله، وأن الإ�مــا

العالم الیونانى، ین�غى أن تخلع ل�اسها السامى، وتـتكلم لغـة هـومیروس وأفلاطـون، ولهـذا انتقـد مـا 

ـــــافراً للـــــدین مـــــن أف�ـــــار الفلاســـــفة، وأعُجـــــب بتعر�ـــــف ســـــقرا� للفلســـــفة �أنهـــــا "ممارســـــة  وجـــــده من

نوس�ة للتجرد من الجسد وشهواته، لأن الفیلسوف عندما ُ�ف�ـر لا �سـتعین ، و�دعوة الغ)١٢١(الموت"

: ١٨٣، والمف�ـــر الثــانى "أور�جـــین الســـ�ندر�" [)١٢٢(�ــالحواس، بـــل �عــرف الأشـــ�اء �العقـــل المجــرد

ة ف�ـر، ٢٤٥ م] وقد خلف �ل�مان و�ان متزهداً وآثر الدرس الشفاهى علـى الكتا�ـة لمـا ف�ـه مـن حـدَّ

، وأخـــذ بوصـــف أفلاطـــون )١٢٣(موه�ـــة فـــى الشـــرح المنطقـــى والإ�ضـــاح ولِمـــا �ـــان �حظـــى �ـــه مـــن

لطب�عة الله �أنه لا جسد له، لأنه روح �س�� عاقل لا �قبل القسمة أو الإضافة، ووحدة �املـة هـى 

مصـدر �ــل طب�عــة عاقلــة، وعنـدما �فعــل شــیئاً لا �حتــاج لأ�َّـة صــورة جســد�ة �الشــ�ل أو اللــون أو 
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لمة" ابـن الله، وهـو أ�ضـاً أزلـى، وواسـطة فـى الخلـ�، والكـون ینقسـم غیر ذلك، و"اللوغوس" أو "الك

بین الروحى والزمنـى، وناسـوت المسـ�ح ُ�شـ�ه مر��ـة تحمـل الكلمـة إلـى الأرض، والكتـاب المقـدس 

مر��ــة تســ�ن فیهــا ح�مــة الله، و�مــا احتجــب اللاهــوت فــى الجســد، �ــذلك تحتجــب أقــوال الله فــى 

الابـــن مـــن ذات الآب، لكنـــه أُقنـــوم متمـــایز، ومـــع ذلـــك خاضـــع الكلمـــات، وصـــرَّح "أور�جـــین" �ـــأن 

للآب، و�هذا وضع الأساس للتمییز بین الآب والابن تمییزاً حق�ق�اً، واعتبره القائلون �التثلیـث رائـداً 

  .)١٢٤(لهم

یتبیَّن إذن أنَّ بـوادر تأل�ـه المسـ�ح لـم تظهـر إلاَّ فـى أواخـر القـرن الثـانى المـ�لاد�، ولاسـ�َّما 

"جوســـتن مـــارتیر" عـــن "لاهـــوت الكلمـــة" ذات الأصـــل الأفلاطـــونى، وتـــأثیر الغنوســـ�ة فـــى بنظر�ـــة 

�معنـى  "Dokeo"وأصلها مـن �لمـة  - "Docetism"إیرناوس وترتول�ان، �ما جاءت "الدوسیت�ة" 

لتقـــول إنَّ جســـد المســـ�ح �ـــان مظهـــراً فحســـب، ولـــ�س �شـــراً حق�ق�ـــاً، وإن بـــدا لنـــا �ـــذلك،  –�ظهـــر 

د مظــاهر ول�ســت حقــائ�، وهــذه أف�ــار تمــزج بــین الغنوســ�ة الشــرق�ة والفلســفة وصــل�ه وتألمــه مجــر 

ـــادهم شـــرُّ  ـــه �العـــالم المـــاد�، لأن المـــادة فـــى اعتق ـــى تنفـــر مـــن ف�ـــرة اخـــتلا� الإل الأفلاطون�ـــة الت

محض، ولا ُ�م�ن أن ��ون خالقها هو الله ذاته، بل خلقتها �ائنات أقلُّ مر�زاً تُسمى "د�مـورج" أ� 

ـــروح بواســـطة "صـــانع"، وخَـــ ـــالهرب مـــن العـــالم المـــاد� إلـــى عـــالم ال لاص الإنســـان لا ��ـــون إلاَّ �

ـر  المعرفة التى لا ینالها الإنسان إلاَّ �معجزات �عطیها رسـول لجماعـة لهـا وعـى روحـى، ولهـذا فسَّ

الغنوسیون أجزاء من الأناجیل ورسائل بولس �طر�قة مجاز�ة جعلت المس�ح مر�زاً لحوادث العالم، 

ا إنه تحول إلى ش�ح خفى غیر منظور، و�تخذ صوراً شتى، وهو الكلمة الإلهى الذ� هو فى وقالو 

وقت واحد الآب والابن والروح القدس، ولم ُ�علَّ� أبداً على صلیب، وتأثَّرَ بذلك أصـحاب الواحد�ـة 

�ة، الوجه�ة فى أنطاك�ة، و�ان لمدرسة الإس�ندر�ة، �ما فیهـا مـن فلسـفة أفلاطون�ـة وت�ـارات غنوسـ

الید الطولى فى دفع الكن�سة للقول �ألوه�ة المس�ح، وتعـدد الأقـان�م فـى الإلـه، إلاَّ أن ف�ـرة التثلیـث 

ـــوطین"  ـــم تتضـــح �الفعـــل إلاَّ �عـــد انتشـــار فلســـفة "أفل ـــى، ول ـــة الأول ـــم تكتمـــل طـــوال القـــرون الثلاث ل

"Plotinus" ]سـ�طر علـى الكـون م] وتأثُّرِ مـدارس الإسـ�ندر�ة بهـا، وقولهـا �ـأن الم٢٧٠: ٥/٢٤٠
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قــو� ثــلاث تؤلــف وحــدة واحــدة، وهــى المبــدع الأول [الآب] والعقــل [الابــن] والــنفس الكل�َّــة [الــروح 

القــدس]، وفــى مُقابلــه تــزعم �عــض قساوســة مقــدون�ا والقســطنطین�ة اتجاهــاً ُ�علــن أن الــروح القــدس 

  ل�س إلهاً، بل مخلوق.

طــــور قســــطنطین �المســــ�ح�ة منــــذ عــــام وجــــاء القــــرن الرا�ــــع المــــ�لاد� ل�شــــهد إ�مــــان الإمبرا

، و�إ�مانـه انتهـى )١٢٥(م٣٣٧م، أو قبله �قلیل، لكنه لم �عمَّد إلاَّ وهو على فـراش المـوت عـام ٣١٤

عصــر الاضــطهاد، وأصــ�ح للكن�ســة م�انتهــا الســام�ة وحر�تهــا، لكــن صَــاحَبَ ذلــك تعــدد المــذاهب 

ثالوثهـــا العقلـــى المجـــرد، وهـــو الواحـــد والشـــ�َّع المســـ�ح�ة، وســـ�طرة الفلســـفة الأفلاطون�ـــة المحدثـــة ب

والعقــل والــنفس، وتقــوم عل�ــه نظر�ــة الفــ�ض والصــدور، و�ــان لهــذا أبلــغ الأثــر فــى اكتمــال الثــالوث 

المســ�حى: الآب والابـــن والــروح القـــدس، وظهــور صـــراع ف�ــر� مر�ـــر، تخللــه ســـفك للــدماء، حـــول 

الله الآب والمســ�ح الابــن، و�انــت  العلاقــة بــین أقــان�م هــذا الثــالوث، أساســه قضــیتین: العلاقــة بــین

  قض�َّة القرن الرا�ع الم�لاد�، وم�انة الروح القدس من الثالوث، و�انت قض�ة القرن الخامس.

و�ــان أقطــاب الصــراع الأساســیین: أُســـقف الإســ�ندر�ةمن جانــب، وت�ــار الموحــدین �ق�ـــادة  

الإســ�ندر�ة أوائــل القـــرن  م] الــذ� تلقــى تعل�مـــه �أنطاك�ــا، وســ�م �اهنــاً فـــى٣٣٦: ٢٥٦"آر�ــوس" [

الرا�ــع مــن جانــب آخــر، إذ أســسَّ آر�ــوس مــذه�اً للحفــا� علــى وحدان�ــة الله و�مالــه وســرمدیته، ولــم 

�قبل ف�ه نس�ة أ� تغیُّر أو انقسام لذات الله التى تعلو على الإدراك، فا� واحد فرد، و�ـل مـا �ـان 

أو المسـ�ح وسـ� بـین الله والعـالم، لكنـه خارجاً عنـه مخلـوق مـن لاشـىء بإرادتـه ومشـیئته، والكلمـة 

غیر أزلى ولا قد�م، بل مخلـوق، والقـول �أنـه "الابـن" أو "�لمـة الله" �عنـى أنَّ الله "تبنـاه"، أ� منحـه 

صــفات إله�ــة �الح�مــة والقــوَّة، لكــن دون مشــار�ة فــى اللاهــوت ذاتــه، فالكلمــة إذن غیــر معصــوم 

هو إذن دون الله مقاماً، لكنه أ�ضاً معجـزة الأكـوان �طب�عته، لكن استقامته حفظته من �ل خطأ، ف

  .)١٢٦(�مخلوق بلغ من الكمال ما �ستحیل معه خل� شىء أكمل منه رت�ة وحالاً 

بهــذا أن�ــر "آر�ــوس" اللاهــوت فــى المســ�ح، وتصــوره إنســاناً محضــاً، �علــو �مــا ح�ــاه الله مــن 

اد�، لكنه أقـلُّ مـن الله الـذ� لا أعظم من الإنسان الع "Tertium quid"�مال ل��ون �ائناً وسطاً 
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١٤٩

ــه  یُــدنى منــه، ودلَّــلَ علــى رأ�ــه �ــأن الله نطــ� �لمــات �ثیــرة، فــأ� منهــا نُســم�ه الابــن الوحیــد، ودعمَّ

�آ�ـات مــن الكتـاب المقــدس منهــا: "فَلْـَ�عْلَمْ َ�قِینًــا جَمِ�ــعُ بَیْـتِ إِسْــرَائِیلَ أَنَّ اللهَ جَعَــلَ َ�سُـوعَ هــذَا، الَّــذِ� 

،وأ�ضاً: "لاَحِظُوا رَسُولَ اعْتِرَافِنَا وَرَئِ�سَ َ�هَنَتِهِ الْمَسِ�حَ َ�سُوعَ، حَـالَ )١٢٧(هُ أَنْتُمْ، رَ��ا وَمَسِ�حًاصَلَبْتُمُو 

؛ وأَكْمَلَ آر�وس مذه�ه بنظر�ة فى )١٢٨(َ�وْنِهِ أَمِینًا لِلَّذِ� أَقَامَهُ، َ�مَا َ�انَ مُوسَى أَْ�ضًا فِي ُ�لِّ بَیْتِهِ"

الابـن" ��ــائن وسـ�� خُلقــت �ـه �ق�َّــة الكائنـات، وتجســدت ف�ـه الصــفات الإله�ـة ل��ــون "الكلمـة" أو "

صــورة منظــورة � غیــر المنظــور، مســتنداً إلــى نــص �الكتــاب المقــدس �قــول: "الَّــذِ� هُــوَ صُــورَةُ اللهِ 

: مَـا فـي ال ـمَاوَاتِ وَمَـا عَلَـى الأَرْضِ، مَـا یُـرَ� غَیْرِ الْمَنْظُورِ، ِ�ْ�رُ ُ�لِّ خَلِ�قَةٍ؛ فَإِنَّهُ فِ�هِ خُلَِ� الْكُـلُّ سَّ

؛ )١٢٩(وَمَــا لاَ یُــرَ�، سَــوَاءٌ َ�ــانَ عُرُوشًــا أَمْ سِــَ�ادَاتٍ أَمْ رَِ�اسَــاتٍ أَمْ سَــلاَطِینَ. الْكُــلُّ ِ�ــهِ وَلَــهُ قَــدْ خُلِــَ�"

وهـــذه نظر�ـــة قد�مـــة نجـــدها فـــى التـــراث الــــدینى عامـــة، وفـــى التـــراث الصـــوفى والفلســـفى الهنــــد� 

ر� والصابئى والإغر�قى خاصة، وتعنى حف� �مال الإله اللامتناهى والنـورانى المجـرد مـن والمص

ــل الشــرّ والتنــاهى، �ــأن تضــع �ائنــاً وســ�طاً تظهــر ف�ــه  الاتصــال �المــادة الكث�فــة المظلمــة التــى تُمثِّ

الصــــفات الإله�ــــة، و��ــــون �مثا�ــــة "الــــد�مورج" أو "الصــــانع" الأفلاطــــونى، والعقــــل عنــــد أفلــــوطین، 

  والكلمة والابن والإنسان الكامل فى الف�ر الدینى.

ــر أت�اعــه، فــدعا أُســقفها المجمــع الكنســى للانعقــاد  وانتشــرت آراء آر�ــوس �الإســ�ندر�ة، و�ثُ

�مسـاندة مائـة مـن قـادة  -وتسو�ة الأمر، لكن آر�وس وأت�اعه تحدوا سلطة الأُسـقف، فقـام الأخیـر 

لى مدینة ن�قومید�ـة، واسـتقبله أُسـقفها وسـانده �مراسـلة �عزل آر�وس الذ� �ادر �السفر إ -الكن�سة 

أصدقائه لإعادة النظر فى قرار �ن�سة الإس�ندر�ة، لكن جـاء ردّ أُسـقف الإسـ�ندر�ة واصـفاً تعـال�م 

  آر�وس �أنها أشدُّ ضرراً من هرطقات الماضى.

عــا وعنـدما علــم الإمبراطــور قسـطنطین بهــذا الخــلاف، طَلَـبَ عــدم عرضــه علـى الشــعب، ود

إلـــى مجمـــع عـــام �مدینـــة "ن�ق�ـــة" �ضـــمُّ �ـــل الكن�ســـة، وافتتحـــه �الفعـــل فـــى شـــهر یونیـــو مـــن عـــام 

، وحضـــــره عـــــدد �بیـــــر مـــــن الأســـــاقفة، وف�ـــــه احتـــــدم التعـــــارض بـــــین آر�ـــــوس وأُســـــقف )١٣٠(م٣٢٥

التوفیـــ� بـــین الخصـــمین  -رغـــم اقتناعـــه بـــرأ� آر�ـــوس  -الإســـ�ندر�ة، وحـــاول أُســـقف ن�قومید�ـــة 
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١٥٠

نصـه: "نـؤمن بإلـه واحـد الآب القـادر علـى �ـل شـىء، ضـا�� الكـل، خــال�  بوضـع قـانون للإ�مـان

�ل شىء، ما یُر� ومـالا یُـر�، و�ـرب واحـد �سـوع المسـ�ح، �لمـة الله، إلـه مـن إلـه، نـور مـن نـور، 

ِ��ر �ل الخل�قة، مولود مـن الله الآب قبـل �ـل الـدهور،  -المولود  -ح�اة من ح�اة، الابن الوحید 

د لأجل خلاصنا، وعاش بین الناس وتألم، ودُفن وقام فى الذ� �ه خُلقت �ل ا لأش�اء، والذ� تجسَّ

الیوم الثالث، حسب الكُتب المقدسة، وصعد إلـى السـماء جالسـاً عـن �مـین الآب، و�ـأتى ثان�ـة فـى 

  .)١٣١(مجد، لیُدین الأح�اء والأموات، الذ� ل�س لملكه نها�ة، "ونؤمن أ�ضاً �الروح القدس الواحد"

�وســیون اســتعداداً لقبــول هــذا القــانون، لأنَّ مــا �ــه عــن �ســوع �ــرب لا یز�ــد �ثیــراً وأبــد� الآر 

عن نظر�ة آر�وس فى الكلمة، أو الإنسان الكامل"، إلاَّ أنَّ أُسقف الإسـ�ندر�ة لـم یـرض �ـه، ولهـذا 

[وهــــى �لمــــة یونان�ــــة لــــم تــــرد  "Homoousios"اقتــــرح الإمبراطــــور وضــــع �لمــــة "هوموأوســــیوس" 

س، و�ـان أول مـن اسـتخدمها "بـولس الساموسـى" أشـهر آ�ـاء مـذهب التبنـى، وتعنـى �الكتاب المقـد

"من نفس الجوهر" لتدل على تمایز �ل أقنوم فى الثالوث المقـدس عـن الأقنـومین الآخـر�ن ل��ـون 

جوهراً فى ذاته] وتمَّ تعدیل ص�غة القانون لتصـ�ح: "نـؤمن بإلـه واحـد الآب �لِّـى القـدرة، خـال� �ـل 

یُر� ومالا یُر�، ونؤمن برب واحد �سوع المس�ح، ابن الله، المولود من الآب، إله من  الأش�اء، ما

إله، نور من نور،  إله ح� مـن إلـه حـ�، مولـود، غیـر مخلـوق، مـن ذات الجـوهر مثـل الآب، �ـه 

خُل� الكل، ما فى السموات وما علـى الأرض، الـذ� مـن أجلنـا نحـن ال�شـر، ومـن أجـل خلاصـنا، 

بــین النــاس، الــذ� تــألم، وفــى الیــوم الثالــث قــام، وصــعد إلــى الســموات، و�ــأتى  نــزل وتجســد وعــاش

  .)١٣٢(لیُدین الأح�اء والأموات، "ونؤمن �الروح القدس"

ولــم �قبــل آر�ــوس وأت�اعــه هــذه الصــ�غة لأنهــا تــنص صــراحة علــى أن المســ�ح ابــن الله، إلــه 

الـــذ� �ـــان �قصـــده  حـــّ�، غیـــر مخلـــوق، مـــن نفـــس جـــوهر الآب "هوموأوســـیوس"، ولـــ�س �ـــالمعنى

"بولس الساموسى" وهو تمایُز �ل أُقنوم عن غیره ل��ون جوهراً فى ذاته، بـل �معنـى اشـتراك أكثـر 

من أُقنوم فى جوهر �عینه، اشتراكاً حق�ق�اً لا مجاز�اً، وتمَّ طرد آر�وس ومؤ�د�ه الـذین لـم یرضـخوا 

صـــ�غة للتحـــر�م تتضـــمن أنَّ مـــن  �ـــالتوق�ع، ونفـــیهم إلـــى بیثین�ـــة �آســـ�ا الصـــغر�، وأُلحـــ� �القـــانون 
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١٥١

�قولون إن المس�ح مخلوق،لم ��ن موجوداً فى وقت من الأوقات، وأنه جاء إلى الوجود من العدم، 

  . )١٣٣(أو أنَّ ابن الله من جوهر آخر، ملعونون محرومون 

و�ذلك لم یرض أُسقف ن�قومید�ة وأت�اعه عن قانون الإ�مان، رغم أنهم وقعوا عل�ـه احترامـاً 

اطور، وحفظاً للسلام داخل الكن�سة، ولم یوقعوا علـى صـ�غة التحـر�م، وسُـمِّى وأت�اعـه "شـ�ه للإمبر 

آر�وســیین"، ولــم یلبــث الإمبراطــور نفســه أن اقتنــع �ضــرورة إعــادة النظــر فــى أف�ــار آر�ــوس، ودعــا 

م �ــــان مُعظــــم مــــن حضــــره مــــن الآر�وســــیین وأشــــ�اه ٣٢٧إلــــى عقــــد مجمــــع ثــــان فــــى ن�ق�ــــة عــــام 

أعـــدَّ آر�ـــوس قـــانون إ�مـــان حَـــذَفَ ف�ـــه الكثیـــر مـــن التعبیـــرات المتنـــازع علیهـــا، وأكـــدَّ الآر�وســـیین، و 

للإمبراطـــور أنـــه قَبِـــل قـــانون ن�ق�ـــة، ف�تـــب الإمبراطـــور إلـــى أُســـقف الإســـ�ندر�ة لُ�عیـــد آر�ـــوس إلـــى 

منصــ�ه الكهنــوتى، وقُبیــل وصــول الم�تــوب تُــوفى الأســقف، وخلفــه أُســقف یُــدعى إثنــاثیوس عُــرف 

و�لاغتـــه وقدرتـــه علـــى الـــدفاع عـــن رأ�ـــه، فـــرفض طلـــب الإمبراطـــور واجتمـــع �ـــه وأقنعـــه �شـــعبیته 

  .)١٣٤(�موقفه

ة، ولیُوفِّـ� الإمبراطـور  وسرعان ما تآمر الآر�وسیون على إثناثیوس، لكنـه تعامـل معهـم �شـدَّ

م، انتصر ف�ه الآر�وسیون، إلاَّ أنَّ وفاة آر�ـوس ٣٣٤بینهم دعا إلى عقد مجمع �مدینة صور عام 

م أثناء عودته لتسلم منص�ه �الإس�ندر�ة جعلت قانون الإ�مان ی�قى �ـلا تغییـر، خاصـة ٣٣٦عام 

  وأنَّ الإمبراطور �ان �عتبره إنجازاً شخص�اً له.

م، واقتسـم أبنـاؤه الإمبراطور�ـة، وحـدثت صـراعات أسـفرت عـن ٣٣٧وتُوفى الإمبراطور عام 

ان أكبـــر مُعـــین لـــه فـــى الأزمـــة الأُســـقف ســـ�طرة ابنـــه "قســـطنطینوس" علـــى �ـــل الإمبراطور�ـــة، و�ـــ

  :)١٣٥("فالینز" و�ان آر�وس�اً، ونال حظوة �بیرة، فانتعشت الآر�وس�ة، لكنها انقسمت إلى فر�قین

فر�� نُفاة التشب�ه، وهم الآر�وسـیون الخلَّـص، ورفضـوا الاعتـراف �أ�َّـة صـ�غة تتضـمن ألوه�ـة  .١

ل أكدوا أنه ل�س شبیهاً �ا�، واستخدموا لف� المس�ح، ولم ��تفوا بإعلان أنه ل�س "�لمة الله"، ب

 أ� غیر مشا�ه فى الجوهر، وأُطلَ� علیهم "الأنومیین". "Anomoios""أنومیوس" 
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١٥٢

الآر�وسیون المعتدلون، وهؤلاء بـدلوا �لمـة "هومو�وسـیوس" بلفـ� "هوموأوسـیوس"، و�عنـى مـن  .٢

الهومیوسیین، أ� مثبتوا التشب�ه جوهر مُشا�ه، واعتبروه التفسیر الصح�ح لقانون ن�ق�ة، وعرفوا �

 .)١٣٦(فى الذات والجوهر

م أَثَّـــرَ "فـــالینز" علـــى الإمبراطـــور لعقـــد مجمـــع للأســـاقفة الغـــر�یین فـــى ســـیرمیوم ٣٥٧وفـــى 

، )١٣٧(بیوغســلاف�ة، أســفر عــن قــانون آر�وســى ُ�قلــل مــن م�انــة الابــن إلــى مر�ــز مســاعد أو ثــانو� 

لفـــه ابنـــه "یول�ـــانوس" الـــذ� �ـــان متشـــ�عاً م ألغـــى �ـــل ذلـــك، وخ٣٦١لكـــن وفـــاة قســـطنطیوس عـــام 

�الثقافـة الإغر�ق�ـة، وشــغوفاً �الوثن�ـة، واعتنــ� صـورة سـرِّ�ة مــن الأفلاطون�ـة المحدثــة، و�ـان ُ�قــدس 

إلــه الشــمس "هلیــوس" وُ�قــدم لــه القــرابین، وطبَّــ� علــى ح�اتــه تعــال�م الفلســفة الرواق�ــة الم�الغــة فــى 

ـــ�لا� الملكـــى مـــن ـــر ال ـــع مـــنهج الإمبراطـــور الفیلســـوف "مـــار�وس  التقشـــف، ولهـــذا طهَّ الترف،وات�

م] ببنــــاء إمبراطور�ــــة �ح�مهــــا الفلاســــفة، و�خضــــع لهــــم المــــدیرون وقــــادة ١٨٠: ١٢١أور�لیــــوس" [

الجــ�ش علــى نمــ� جمهور�ــة أفلاطــون، وأعــاد بنــاء المعابــد الوثن�ــة، ورد إلیهــا أموالهــا المـُــصادرة، 

مــا اتخــذ إجــراءات قاســ�ة ضــد المســ�حیین، واعتبــرهم  وأعلــن التســامح مــع �ــل الأد�ــان، لكنــه �ثیــراً 

متحولین عن نـاموس موسـى، وأعلـن أنَّ أُلوه�ـة المسـ�ح �النسـ�ة لـه أمـرٌ لا ُ�صـدَّق، وأحـلَّ معلمـى 

الأفلاطون�ـــة محـــل الأســـاقفة الآر�وســـیین، و�ـــان فـــى ذلـــك البدا�ـــة الحق�ق�ـــة لانحســـار الآر�وســـ�ة، 

، ثـمَّ ظهـر ثلاثـة مـن أعظـم )١٣٨(إثناسیوس أُسقف الإس�ندر�ة وم�س�اً �بیراً للطرف المقابل بزعامة

آ�ــاء الكن�ســة الأرثوذو�ســ�ة الشــرق�ة، ونــالوا احترامــاً فــى الكن�ســة الغر��ــة، واشــتهروا �اســم "الآ�ــاء 

الــذ� جــاءوا منــه،  -أحــد الأقــال�م الرومان�ــة �آســ�ا الصــغر�  -الق�ــادوقیون" نســ�ة لإقلــ�م "ق�ادوق�ــا" 

م] ٣٩٥: ٣٣٥م] وشــــــــــق�قه غر�غور�ــــــــــوس الن�قــــــــــى [٣٧٩: ٣٣٠صــــــــــر� [وهــــــــــم �اســــــــــیلیوس الق�

م] وقــد تلقــوا شــطراً مــن تعلــ�مهم �أثینــا حیــث تشــر�وا الفلســفة ٣٨٩: ٣٣٠وغر�غور�ــوس النــاز�نز� [

الأفلاطون�ـة المحدثــة، واهتمــوا �ف�ـر أور�جــین الســ�ندر�، وعُرفــوا �مـیلهم للزهــد والر�اضــة الروح�ــة، 

منشــرة فــى الشــرق، ومــنهم ظهــرت ف�ــرة مســاواة الــروح القــدس لــلآب وهــاجم �اســیلیوس الآر�وســ�ة ال

والابــن، ولــم تكــن الأنظــار التفتــت إل�ــه قــبلهم، ممــا �عنــى أن الثــالوث المســ�حى الأقــدس لــم تتضــح 
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١٥٣

صــورته الكاملــة إلاَّ بتــأثیر مُ�اشــر مــن ف�ــرة الثــالوث الأفلــوطینى، وف�ــر أور�جــین الســ�ندر�، �مــا 

ت المعضلة فیها: �یف ��ون الواحد ثلاثة؟ وهو ما أجابوا عل�ه �أن �ل تناولوا ف�رة الجوهر، و�ان

مــا هــو مشــترك بــین الآب والابــن والــروح القــدس ُ�ســمى "جــوهراً"، ومــا هــو خــاص ��ــل طــرف مــن 

  .  )١٣٩(أطراف الثالوث ُ�طل� عل�ه "أقنوماً"

مع م دعــا الإمبراطــور إلــى عقــد مجمــع عــام فــى القســطنطین�ة، عُــرف �ــالمج٣٨١وفــى عــام 

المســ�ونى الثــانى، �عــد مجمــع ن�ق�ــة، وف�ــه تــمَّ اعت�ــار الآر�وســ�ة مناقضــة للقــانون الرومــانى، �مــا 

وُضعت إضافة إلى قانون ن�ق�ة تقول: "إن الروح القدس هو الرب، وواهب الح�اة، وأنه ینبثـ� مـن 

، وأنــه قــد الآب [وتُضــیف الكنــائس الغر��ــة والابــن أ�ضــاً] ولــه الســجود والتمجیــد مــن الآب والابــن

؛ و تــــمَّ بــــذلك تقر�ــــر الصــــ�غة المعتمــــدة للثــــالوث الأقــــدس، وعُــــدَّ مــــن یُخالفهــــا )١٤٠(تكلَّــــم �الأنب�ــــاء"

م] لكن ٤٣٠: ٣٥٤هرطوق�اً، وأص�ح التثلیث سائداً تماماً، خاصة �عد مجىء القد�س أوغسطین [

رِّ التجســد، بــدأت تظهــر مشــ�لة طب�عــة المســ�ح ذاتــه، وتحــول الاهتمــام مــن ســرِّ اللاهــوت إلــى ســ

و�ـــان الآر�وســـیون قـــد أثاروهـــا فـــى مجمـــع ن�ق�ـــة �اســـتن�ارهم أن ��ـــون المســـ�ح إلهـــاً، لأنـــه یجـــوع 

و�عطــش و�تعــب و�هتــز لتوقــع موتــه، وغیــر ذلــك مــن الأفعــال الإنســان�ة التــى لا تلیــ� �الإلــه، ممــا 

ســائداً أ�ضــاً  یــدل علــى عــدم مســاواته لــلآب، ومــن ثــمَّ غلَّبــوا الطب�عــة ال�شــر�ة للمســ�ح، و�ــان هــذا

، وفـى مقـابلهم ظهـر اتجـاه یوفـ� )١٤١(�مدرسة أنطاك�ا لاهتمامها �ـالمعنى الحرفـى للكتـاب المقـدس

بین القول �طب�عة المس�ح �إله، وطب�عتـه �إنسـان �ـالقول إنَّ �ـلا الطب�عتـین �املـة، وتُمثِّـل أُقنومـاً 

داً، رغـم أنَّ هـذا الاتحـاد لا �عنـى �املاً، ولكن إذا نظرنـا للاتحـاد بینهمـا لـن نجـد سـو� أُقنومـاً واحـ

حضـــور الكلمـــة بذاتـــه فـــى الإنســـان، ولا وجـــوده �ـــالقوة أو القُـــدرة، بـــل حضـــور �ـــالأنُس والرضـــوان 

�ســ�نى الله فــى الأبــرار، و�هــذا لا ��ــون المســ�ح ابنــاً � حقــاً، بــل مُــنحَ هــذه الم�انــة �النعمــة فقــ�، 

عتـــین: اللاهوت�ـــة والناســـوت�ة، واحتفـــا� �ـــلٍ م] �الفصـــل بـــین الطب�٣٥١و�ـــذلك قـــال "نســـطور" [؟: 

منهمــا �ســماتها وملكاتهــا فــى المســ�ح، لكنــه مــع ذلــك فــرد واحــد، لأن شخصــه أقنــوم واحــد، و�ــذلك 

ل�س هناك اشتراك للأسماء والصفات، لأن الوحدة وحدة معنو�ة تُطل� على شخص الاتحاد، وهو 
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١٥٤

ــــا لــــ�س شــــخص الكلمــــة القــــد�م، ولا شــــخص الإنســــان المحــــدث، بــــل  شــــخص المـــــرُ�ب منهمــــا، أمَّ

: ٣٧٩؛ وجــاء أُوتیخــوس [)١٤٢(الشــخص الحق�قــى فُ�طلــ� علــى �ــلٍ مــن اللاهــوت والناســوت وحــده

م] لیُوفــ� بــین القــول �الطب�عــة الواحــدة، والقــول �ــالطب�عتین، �أنــه �انــت هنــاك طب�عتــان قبــل ٤٥٤

هناك سو� طب�عـة واحـدة إله�ـة التجسد: إله�ة و�شر�ة، لكنهما �عد التجسد امتزجتا تماماً، ولم تعُد 

  .)١٤٣(تماماً، ولذا عُرف مذه�ه �المذهب "المونوفیز�", و�مذهب "خل� الطب�عتین"

ولمناقشة تلك المذاهب، وتقر�ر أصول الاعتقاد، تمَّ عقـد العشـرات مـن المجـامع علـى مـدار 

وتیخوس،ولم یلبث القرنین الرا�ع والخامس الم�لادیین، وأُدین نسطور وأوتیخوس، ثُمَّ برئت ساحة أ

أن أعُیــدت إدانتــه، وتقــرر أنَّ المســ�ح أُقنــوم واحــد فــى طب�عتــین �ــاملتین "�شــر�ة" و "إله�ــة"، ووجــد 

النســـاطرة فـــى ذلـــك �عـــض النصـــر لهـــم، لكـــن لـــم یهـــدأ الخـــلاف حـــول طب�عـــة المســـ�ح، إذ أصـــرَّ 

ق�ــا� فــى مصــر، النســاطرة علــى القــول �طب�عتــین، وتمســ�ت "المونوفیز�ــة" التــى تُمثلهــا �نــائس الأ

ــــوم واحــــد، وأعلنــــت ســــائر الكنــــائس  ــــأن لــــه طب�عــــة واحــــدة، وأُقن والســــر�ان ال�عاق�ــــة فــــى ســــور�ة �

الأرثوذ�ســــ�ة والكاثول���ــــة أنَّ لــــه طب�عتــــان، وأُقنــــوم واحــــد؛ ولــــم تــــنجح جهــــود التوفیــــ� بــــین هــــذه 

الح�ــام فــى الاتجاهــات، بــل ازداد العــداء والانفصــال اللغــو� والثقــافى والــدینى لدرجــة خشــى معهــا 

م] أن تـذهب الكنـائس الق�ط�ـة وال�عقو��ـة إلـى مـوالاة أعـدائهم ٦٤١: ٦١٠عهد الامبراطور هرقـل [

م، وظلَّـــت الفجـــوة الف�ر�ـــة قائمـــة بـــین المســـ�حیین فـــى الشـــرق ٦٣٤الفـــرس، ثـــمَّ العـــرب منـــذ عـــام 

ـــو  ح والغـــرب، وزادت اتســـاعاً فـــى القـــرن الحـــاد� عشـــر المـــ�لاد� �ســـبب الحـــروب الصـــلیب�ة، وجن

الصـــلیبیین �ثیـــراً إلـــى الســـلب والنهـــب واســـتغلال الطوائـــف المســـ�ح�ة، ورغـــم الاتفـــاق فـــى مجمـــع 

م على إعادة الوحدة بین الكاثول�ك والأرثوذ�س، �قیت القضا�ا ١٤٣٨"فیرارو" �شمال إ�طال�ا عام 

 الأمـر تمامـاً ع
َ
قـب دخـول الس�اس�ة �لا حـلٍ، وظلَّـت المسـاندة الشـعب�ة للاتحـاد فـاترة إلـى أن نُسـى

  م.١٤٥٣الأتراك القسنطین�ة عام 

  الف�ر والدین فى عصر النهضة الأور��ة: -٢
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١٥٥

�ــان للصــدام الحضــار� بــین العــالمین المســ�حى والإســلامى أثــره فــى معرفــة الغــرب �الثقافــة 

الإســلام�ة، إذ أقبــل رجــال الــدین المســ�حى منــذ مطلــع القــرن الحــاد� عشــر المــ�لاد� علــى طلــب 

وترجمتها، خاصة القرآن الكر�م، وُ�تـب الفقهـاء المسـلمین، ومنهـا عقیـدة ابـن المخطوطات العر��ة 

تومرت، ومؤلفات أبى حامد الغزالى، ثم حظیت �تب ابن رشد ب�الغ اهتمامهم، ومنها اطلعوا على 

تراثهم الیونانى الهلِّینى �ما �حمله من ف�ر عقلانى وإنسانى خالص، ومن ثم قاموا بإعادة اكتشافه 

ه ومواطنــه الأصــل�ة، واســتغرق العقــل الأور�ــى مــا یر�ــو علــى القــرنین مــن الزمــان فــى فــى مصــادر 

الاطلاع والتعلم حتى ظهـرت الحر�ـة الإنسـان�ة والنهضـة الأور��ـة إ�ـان النصـف الثـانى مـن القـرن 

الرا�ع عشر، وتنامت طوال القرن الخامس عشر لتزدهر �قوَّة فى القرن السادس عشـر، و�ـان مـن 

رد علــى ســلطة الكن�ســة وتفســیراتها الدین�ــة والعلم�ــة التــى لا تتفــ� مــع صــر�ح العقــل نتائجهــا التمــ

والمنط�، وصَاحَبَ ذلك إعادة النظر فى الثالوث الأقدس، وأُلوه�ة �سوع المس�ح، وانتشـر الاتجـاه 

 القائل بإنسانیتة، وأن معجزة م�لاده لم تكن إلاَّ لجذب الانت�اه إلى نبوته فحسـب؛ وظهـر فـى أور�ـا

�ثیــر مــن العلمــاء والفنــانین المتخصصــین، وتحدیــداً فــى إ�طال�ــا، لكــن �انــت الســمة الغال�ــة تــولى 

رجــال الــدین، وهــم الره�ــان، أمــر العلــم حتــى �ضــمنوا ســ�طرتهم علــى عقــول النــاس وأفئــدتهم معــاً، 

  وتسخیر العلم والفلسفة لخدمة منظورهم الدینى المذهبى.

 –فــــى أور�ــــا ثــــورة الإصــــلاح الــــدینى [اللوثر�ــــة ولــــم یلبــــث القــــرن الســــادس عشــــر أن شــــهد 

الكالفین�ة] لتقضـى علـى السـلطة الإنسـان�ة [الكهنوت�ـة] فـى الـدین، وتجعـل العلاقـة  –البروتستانت�ة 

م�اشرة بین المس�حى ور�ه، و�تم ترجمة الكتاب المقدس إلى اللغات الأور��ة الح�َّـة لتصـ�ح قراءتـه 

م القرار الآتـى "إننـا ١٢٢٩التفت�ش قد أصدرت قراراً عام  فى متناول عموم الناس، و�انت مح�مة

نقرر منع �تب العهد القد�م والجدید عن العلمانیین، إلاَّ من �ان مـنهم یر�ـد اقتنـاء �تـاب المزامیـر 

مُ تحر�ماً �اتاً ترجمة أ� جزء مـن أجـزاء  أو الأجب�ة أو ساعات العذراء مر�م الطو�او�ة، ولكننا نحرِّ

 "Martin Luther"؛ ولهــذا �انــت ترجمــة "مــارتن لــوثر")١٤٤(إلــى اللغــات الدارجــة"الكتــاب الأخــر� 

ـــة إ�طـــال لهـــذا القـــرار، ١٩٢١م] للعهـــد الجدیـــد عـــام ١٥٤٦: ١٤٨٣[ ـــى اللغـــة الألمان�ـــة �مثا� م إل
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١٥٦

وتحد�اً �اشفاً لانقضاء عهد تسـل� الكن�سـة وسـ�طرتها علـى العقـل والف�ـر، و�هـذه الترجمـة ظهـرت 

الكتــاب المقــدس الــذ� أصــ�ح مُتاحــاً لكــل فــرد بلُغَتــه الدارجــة، �عــد أن ظــلَّ حر�ــة إعــادة اكتشــاف 

لخمسـة عشـر قرنـاً مــن الزمـان حِ�ـراً علــى رجـال الإكلیـروس �اللغـة اللاتین�ــة القد�مـة، وشـعر الفــرد 

�مسئولیته الم�اشرة أمام الله، وثقته فى ف�ره وعقله، وقدرته على فحص نصوص الكتاب فى ضوء 

�ــة لاكتشــاف معناهــا الكامــل، وحقــه فــى الع�ــادة والعمــل بذاتــه، وجــاء �ــل ذلــك �عــد المعرفــة العقل

صراع مر�ر لم تفلح ف�ه قرارات الحرمـان أو التكفیـر التـى أصـدرتها الإدارة ال�ابو�ـة الكاثول���ـة فـى 

حــ� "مــارتن لــوثر"  مؤســس حر�ــة الإصــلاح الــدینى، مــن الحیلولــة دون نجــاح الحر�ــة وانتشــارها، 

ر�ة التى غرستها تلك الحر�ة فى النفوس �اعثاً على التغییر والتقـدم فـى مجـالات العلـم و�انت الح

ــزَتْ آراء "سوســینى"  المف�ــر�ن الانجلیــز  -مــع تزایــد انتشــار النزعــة الإنســان�ة  -والس�اســة؛ �مــا حفَّ

علـــى النظـــر فـــى ســـلطة الكن�ســـة والكُتـــب المقدســـة وضـــرورة الـــوحى، فنـــاقش "هوجـــو جروتیـــوس" 

"Hugo Grotius" ]م] فـى �تا�ـه "حقـائ� الد�انـة المسـ�ح�ة" صـفات الله مسـت�عداً ١٦٤٥: ١٥٨٣

ف�رة الثالوث، وقال إنه قد ��ون هناك شخص مثل �سوع قام من القبر، وأص�ح له مقام رف�ع �عد 

موته، ودافع عن صفة �سوع �مس�ح، لكنه لم یذ�ر التجسد إطلاقاً، �ما جاء تفسیره للعهد الجدید 

من عقیدة التثلیث، ولاقت مؤلفات "جروتیوس" رواجاً �بیراً جعل السلطات الإنجلیز�ة تُصدِر خال�اً 

م مرســوماً �حظــر المؤلفــات السوســین�ة فــى انجلتــرا، ورغــم ذلــك ازداد نشــرها والإق�ــال ١٦٤٠عــام 

إلــى  "Racovian Catechism"علیهــا، خاصــة �عــد ترجمــة �تــاب "أصــول العقیــدة المســ�ح�ة"

  . )١٤٥(م١٦٥٢ونشره فى امستردام عام الإنجلیز�ة، 

: ١٤٧٣[ "N. Copernicus"وجاءت الثورة فى علـم الفلـك �مـا طرحـه "ن�قـولا �و�رن�قـوس"       

] الـــذ� عثُـــرَ فـــى مطالعاتـــه علـــى إشـــارات ترجـــع إلـــى عهـــد الفیلســـوف الیونـــانى فیثـــاغورث ١٥٤٣

ر عقله فتساءل: ماذا لـو ق.م] تقول إن مر�ز الكون ل�س الأرض، وإنما الشمس، مما أثا٤٩٧[ت

أن نظامـــاً فلك�ــــاً جدیــــداً مؤسســــاً علـــى تلــــك النظر�ــــة اســــتطاع أن �فســـر جم�ــــع حــــوادث الكســــوف 

والخسوف، و�ل حر�ات الأجرام السماو�ة؟ و�عد �حثٍ لما یر�و على الثلاثین عاماً، أعلن نظر�ته 
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لــة" تــدور حــول "إن الشــمس هــى مر�ــز �وننــا، والأرض تــدور حولهــا فــى حر�ــة مزدوجــة مثــل "نح

محورهــا وتتحــرك فــى نفــس الوقــت فــى مســار دائــر�، و�ــالأحر� ب�ضــاو�، وهــذه الحر�ــة المزدوجــة 

تُفســر تعاقــب اللیــل والنهــار، �مــا تفســر دورة الفصــول، والأرض ل�ســت هــى الكو�ــب الوحیــد الــذ� 

 یـــدور حـــول الشـــمس؛ بـــل الكواكـــب الأخـــر�، نبتـــون وأورانـــوس وزُحـــل والمشـــتر� والمـــر�خ والزهـــرة

وعطارد، تسیر �المثل عَبْرَ طرق السماء الممهدة، حـول ذلـك الـنجم المر�ـز� للكـون، ول�سـت هـذه 

الحر�ة ناجمة عن "الدوافع العاطف�ة المتقل�ة من داخل الروح الحّ�ة للكواكب" ولكـن نتیجـة لقـوانین 

�ــة للكن�ســة ، و�ــان فــى ذلــك أ�ضــاً أكبــر تحــدٍ لله�منــة الف�ر )١٤٦(الطب�عـة التــى لا تتبــدل ولا تخطــئ"

التــى تمســ�ت �النظر�ــة ال�طلم�ــة "الجیوســنتر�ة"، وفیهــا تقــف الأرض �ــلا حر�ــة فــى مر�ــز الكــون، 

وتـــدور الشـــمس والقمـــر والكواكـــب والنجـــوم حولهـــا، وتـــار�خ العـــالم لـــ�س ب�عیـــد فـــى المســـتقبل، وتـــم 

�ـــة أعـــوام، وســـتكون نها ٤٠٠٤اســـتنتاجه مـــن أعمـــار بنـــى آدم �مـــا رواهـــا الكتـــاب المقـــدس، وهـــى 

م، اتساقاً مع ح�اة المس�ح التى تقع �الضـ�� فـى المنتصـف، ٤٠٠٤العالم، أ� یوم الدینونة، عام 

، و�ــذلك فــإن الأرض مر�ــز الكــون، ومر�ــز الأرض ذاتهــا مدینــة القــدس )١٤٧(أو فــى مر�ــز الزمــان

"أورشل�م" حیث نـزل الـرب، و�ـه ��ـون العـرش الإلهـى متعامـداً علیهـا، وتكـون الكن�سـة مر�ـز ح�ـاة 

النـاس، ممثلـة للســلطة الروح�ـة التــى هـى مظهــر للسـلطة الإله�ــة، ورغـم قــول المدرسـة الفیثاغور�ــة 

�ـــأن الأرض تـــدور حـــول نـــار مر�ز�ـــة هـــى الشـــمس، ثـــمَّ طـــرح عـــالم الفلـــك الیونـــانى أرســـتارخوس 

"Aristarchus of Samos" ]ق.م] نظر�ــة "هیلوســنتر�ة" تقــول �مر�ز�ــة الشــمس ٢٢٩: ٣٠٩

ـــاع أرســـطو عـــن النظر�ـــة �صـــورة قاطعـــة، فإنـــ ـــمَّ تجاهلهـــا طـــوال العصـــور الوســـطى بتـــأثیر دف ه ت

، ثم تبنى الكن�سـة لهـا عقائـد�اً، وتحـر�م تعـال�م ارسـتارخوس واعت�ارهـا زندقـة، �مـا )١٤٨(الجیوسنتر�ة

: ١٥٤٢م �مرســــوم صــــاغه الأســــقف رو�ــــرت ب�لارمینــــو [١٦١٦حُرِّمــــت ُ�تــــب �و�رن�قــــوس عــــام 

فقـــ� عنـــدما تتعـــرض لحر�ـــة الأرض و�أنهـــا حق�قـــة فیز�ائ�ـــة، أو م] �طر�قـــة دق�قـــة تحرمهـــا ١٦٢١

 "Galileo Galilei"و�أنهــا تتفــ� مــع الكتــاب المقــدس، وذلــك بــرغم مــا قدمــه "جــالیلیو جالیل�ــه" 
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م] مـــن دلائـــل لتعضـــید مـــذهب �و�رن�قـــوس طـــوال الســـنوات الـــثلاث الســـا�قة علـــى ١٦٤٢:١٥٦٤[

  ة الف�ر.، لكن �ان الاعتقاد حائلاً دون موضوع�)١٤٩(ذلك

ومـع ذلـك ظلَّـت النهضـة، والحر�ـة الإنسـان�ة، والاهتمـام بتـرج�ح �فَّـة التف�یـر واعت�ـاره أســاس      

 "John Huss"الاعتقـــاد، ومـــن جانـــب اللاهـــوتیین أنفســـهم تتزایـــد رســـوخا، وأعلـــن "جـــون هـــس" 

لكن�سة، م] المصلح الدینى وأستاذ اللاهوت بجامعة براغ، أنَّ المس�ح وحده رأس ا١٤١٥: ١٣٧٣[

ولا عصـــمة لل�ا�ـــا، وأنَّ الم�انـــة المر�ز�ـــة للكتـــاب المقـــدس فـــوق �ـــل ســـلطة، وهـــاجم ب�ـــع صـــ�وك 

الغفــــران، وانتقــــد فســــاد رجــــال الــــدین فــــى عصــــره، فاعتقلتــــه الســــلطات الدین�ــــة واتهمتــــه �الهرطقــــة 

ـــــو عـــــام  ـــــدم حرقـــــاً فـــــى الســـــادس مـــــن یولی ـــــمَّ ظهـــــر "إرازمـــــوس" )١٥٠(م١٤١٥والفوضـــــو�ة، وأعُ ، ثُ

"Erasmus" ]م] مـــن أبـــرز فلاســـفة النزعـــة الإنســـان�ة، وانتقـــد فـــى �تا�ـــه "الفـــارس ١٥٣٦: ١٤٦٩

الكن�ســة قــائلاً إنــه لا ق�مــة فــى صــ�ام، ولا فــى ز�ــارة الأمــاكن  "The Enchiridion"المســ�حى" 

المقدســة، ولا فــى التوســل إلــى القد�ســین، ولا فــى شــراء صــ�وك الغفــران، بــل �ــالتقو� والمح�ــة فقــ� 

ن ح�اة مس�ح�ة حق�ق�ـة، ونَشَـرَ نُسـخة علم�ـة للعهـد الجدیـد لیجعلـه متاحـاً لكـل إنسـان، �ح�ا الإنسا

و�هــا تحـــد� ســلطة ال�ا�ـــا، وَ�سَـــرَ الحظــر الـــذ� ح�مـــت �ــه الكن�ســـة علـــى العلمــانیین، وف�ـــه �ـــان 

المــوت عقـــاب ح�ـــازة الكتـــاب، وقـــال إن المســـ�ح یُر�ــد أن تــُـذاع أســـراره وتُنشـــر علـــى أوســـع نطـــاق، 

زموس عن تمن�ه أن تُترجم الأسفار المقدسـة إلـى �ـل اللغـات، وأن یـتم إصـلاح الكن�سـة وأعرب إرا

عـــن طر�ـــ� العلمان�ـــة ومحار�ـــة الجهـــل، والإ�مـــان �حر�ـــة الإرادة وإم�ـــان تطـــور ال�شـــر�ة للأفضـــل 

، وأصـ�ح لطائفـة )١٥١(م�١٥٥٩مجهودها الذاتى، وظلَّت �ت�ه تلقى رواجـاً حتـى �عـد تحر�مهـا عـام 

حضـــورها الملحـــو� �فئـــة مـــن البروتســـتانت یؤمنـــون بوحـــدة الـــذات   "Unitarians""الموحـــدین"

ــدینى،  الإله�ــة، و�ن�ــرون التثلیــث، و�بــذلون جهــدهم لترســیخ م�ــاد�: الحر�ــة، والعقــل، والتســامح ال

و�هــذا أضــحى للف�ــر حضــوره الأساســى الــذ� لا �م�ــن ق�ــام الاعتقــاد بدونــه، وإن ظلَّــت الكن�ســة 

 Giordano"لمف�ر�ن، ومــنهم الراهــب الــدومین��ى "جیوردانــو برونــو" تتحــین الفــرص للــ�طش �ــا

Bruno" ]م] الــذ� تــأثر بنظر�ــة �و�رن�قــوس وقــال: إنَّ مــن �عتقــد �أنــه توجــد فقــ� ١٦٠٠: ١٥٤٨
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١٥٩

الكواكب المعروفة لنـا إلـى هـذا الیـوم لـ�س أعقـل ممـن یتصـور أن السـماء لا تسـ�نها طیـور أخـر� 

یرة"؛ و�ــذلك أكــدَّ أن معرفتنــا لا تُغطــى ســو� قطــاع صــغیر ممــا غیــر التــى تمــر أمــام نافــذتنا الصــغ

نُ�صــر م�اشــرة، وأنهــا ل�ســت إلاّ انع�اســاً، وإدراكاتنــا الحســّ�ة لا تُعلِّمنــا شــیئاً عــن الأشــ�اء المخفّ�ــة 

عن �صرنا؛ وإذاً تلزمنـا "علاقـة" أو "نسـ�ة"، وهـذه "العلاقـة" أو "النسـ�ة" لا �م�ـن أن تكـون إلاَّ مـن 

ر�ـة، فـالف�ر وحـده هـو القـادر علـى اسـتجواب انط�اعـات الحـواس �مـا نسـتجوب شــهوداً؛ طب�عـة ف�

و�ــذلك یــتعلم الف�ــر مــا �ســتط�ع الشــاهد أن �قــول لنــا عــن الــذین أرســلوه، والــذین �اســمهم یخاطبنــا 

؛ و�هــذا أعلــن "برونــو" وجــوب التف�یــر الــذاتى وضــرورته، وحاكم�ــة العقــل فــوق ســلطة )١٥٢(�حواســنا

ث أن رصدته هیئة التفتـ�ش، وقُـ�ض عل�ـه ل�سـجن سـ�عة أعـوام، ثـُم ُ�عـدم حرقـاً فـى الحس، ولم یلب

  . )١٥٣(م١٦٠٠فبرایر  ١٧

  التطورات العلم�ة فى القرن السا�ع عشر الم�لاد�، وأثرها على الف�ر الدینى. -٣

فـــى النصـــف الأول مـــن القـــرن الســـا�ع عشـــر طـــرح "جـــالیلیو" معظـــم وأهـــم أف�ـــاره ونظر�اتـــه 

ـــذ صـــ�اه لا ��ـــف عـــن العلم�ـــة، و�هـــ ـــم الطب�عـــى الحـــدیث، و�ـــان من ا عُـــدَّ أول مؤســـس �حـــ� للعل

التجر�ــة، و�ــرفض الاعتمــاد علــى آراء الآخــر�ن، وُ�خضِــعُ �ــل شــىء للفحــص �حواســه هــو، وعقلــه 

ــمَ أســاتذته بخبــر دراســاته وتجار�ــه، فــأظهروا اســت�اءهم منهــا، لأنَّ تجــرؤ أ�  هــو، وســرعان مــا عَلِ

سه �ان ُ�عتبر هرطقة لا شك فیها، و�ـان الأسـاتذة ُ�علنـون أن أرسـطو قـد طالب على أن �ف�ر بنف

حــلّ المســائل العلم�ــة حــلاً حاســماً ونهائ�ــاً؛ وإذا مــا تجــرأ أحــد الطل�ــة وأثــارَ اعتراضــاً علــى �عــض 

الأقوال ال�قین�ة القاطعة، �ان أستاذه �ضع حداً للمناقشة �اقت�اس من �تب أرسطو قائلاً "لقـد تكلـم 

  .)١٥٤(، وهذا هو القول الفصلالمعلم"

لكن"جـــالیلیو" اهـــتم �الكشـــف عـــن العلاقـــات التـــى تـــر�� بـــین الظـــواهر، وتـــرك ال�حـــث عـــن 

"الم�ـــاد�" و"الأســـ�اب" المیتافیز�ق�ـــة التـــى اســـتحوذت علـــى الف�ـــر القـــد�م، ومـــن ثـــمَّ أحـــدث قط�عـــة 

ا العــودة إلــى أســالیب معرف�ــة بــین الف�ــر العلمــى الجدیــد والف�ــر القــد�م، قط�عــة لــم �عــد مم�نــاً �عــده

التف�یـــر القد�مـــة، والتصـــورات الأرســـط�ة التـــى ظلَّـــت أساســـاً للعلـــم والمعرفـــة لمـــا یر�ـــو علـــى ألفـــى 
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١٦٠

، والـذ� "Sidereus Nuncius"؛ واكتسب مجده �سـبب �تا�ـه التـار�خى "رسـول النجـوم" )١٥٥(عام

اهدات التـى لاحظهـا صرَّح لأحد أصدقائه �أنه نشره �ى ُ�عرِّف الفلاسفة والر�اضـیین بـ�عض المشـ

عن الأجـرام السـماو�ة بواسـطة منظـاره المقـرب، وأضـاف"وإنى لأشـ�ر الله الـذ� تكـرَّم فجعلنـى أول 

مُشاهد لهذه الأش�اء العجی�ة التى لم تن�شـف للأج�ـال الماضـ�ة، وقـد تأكَـدْتُ أن القمـر جِـرمٌ ُ�شـ�ه 

حــد رؤ�تهــا"، ولــم یُثبــت جــالیلیو الأرض، ورأیــت جمعــاً غفیــراً مــن النجــوم الثوابــت التــى لــم �ســب� لأ

�تا�ة أنه لاح� أن الأرض تدور حول الشمس، بل اكتفى بذ�ره شفاهة ل�عض أصدقائه، لمعرفتـه 

و�ـان مصـیر "جوردانـو برونـو" لا یـزال  -أن نشر هـذا الكـلام �عنـى إ�احـة نفسـه لمحـاكم التفتـ�ش 

أن �ظل ح�اً، و�أنه یؤمن �ما �قوله وأنه من الأسلم له، ومن الأفضل للعلم،  -ماثلاً فى الأذهان 

  .)١٥٦(الفقهاء المسلمون من أنَّ مِدادَ العلماء ودم الشهداء �ستو�ان فى نظر السماء

ورغــــم حــــذر جــــالیلیو، وإغفالــــه مســــألة دوران الأرض حــــول الشــــمس، لاحــــ� �بیــــر محققــــى 

ام مح�مــة م المثــول أمــ١٦١٦التفتــ�ش تصــر�حه �أنــه مــن أت�ــاع �و�رن�قــوس، ولــذا طُلــب منــه عــام 

التفتــ�ش، حیــث أُمــر �ــالتخلى عــن هرطقتــه ف�مــا یتصــل �ــالأرض والشــمس والنجــوم، وأن عل�ــه ألاّ 

�عتقد فى مثل هذه الآراء، ولا أن ُ�علِّمَها للناس، ولا أن یدافع عنها شـفو�اً، ولا �تا�ـةً، وإلاّ تعـرض 

؛ لكنـه لـم )١٥٧(شى فـى روحـه"للتعذیب، ووقَّعَ جالیلیو على تعهُدٍ �الطاعة، وهو �شعر "�الموت یتم

�ستطع قتل أف�اره، ف�تب مؤلفه الكبیر "حوار بین النظامین الرئ�سیین للكون: النظام ال�طل�موسى 

والنظام الكو�رن�قى" وطلب موافقة الإدارة ال�ابو�ة بروما على نشره، فطَلَبَتْ منه �عض التعد�لات، 

جـزر إلـى حر�ـة الأرض بینمـا لل�ا�ـا رأ� آخـر، ولم یواف� ال�ا�ا عل�ه �سـبب إسـناده ظـاهرة المـد وال

وأثناء إجـراء التعـد�لات ظهـر مـرض الطـاعون، وقُیـدت حر�ـة الانتقـال بـین المـدن، فنشـر جـالیلیو 

  .)١٥٨(الكتاب فى فلورنسا �عد موافقة �ن�ستها، ولم ینشره فى روما

مح�مــة م أصــدر ال�ا�ــا أمــره للناشــر �عــدم ب�ــع الحــوار، وأمــر �انعقــاد ١٦٣٣وفــى أغســطس 

التفت�ش لمحاس�ة جالیلیو، و�ان جالیلیو حین استُدعى للمحاكمة مر�ضاً، وأصدر الأط�ـاء شـهادة 

رســم�ة �ــأن انتقالــه لــن یجعلــه یــذهب إلــى رومــا، بــل للعــالم الآخــر، لكــن المح�مــة أمــرت �ــالق�ض 
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١٦١

 م وهـو١٦٣٣عل�ـه مهمـا �انـت حالتـه، وحملـه إلـى رومـا مقیـداً �السلاسـل، فوصـل فـى شـتاء عـام 

إلى الموت أقرب منه إلى الح�اة، ولم تكن حالته الجسم�ة أو الذهن�ة تسمح له �الدفاع عن نفسه، 

ورغـم ذلــك اســتمرت محاكمتــه ســتة شــهور، و�تُهمـةٍ أعظــم خطــورة هــى "العــودة" وعقو�تهــا الاعــدام، 

  مع تُهم أخر منها:

 م الكو�رن�ق�ة. الانح�از المتكرر �عیداً عن الرؤ�ة الافتراض�ة أثناء معالجة التعال� 

  فبرایر  ٢٥الإ�حاء �عدم صدور قرار یدین هذه التعال�م، أ� تجاهل قرار التحر�م الصادر فى

 م.١٦١٦

  .السخر�ة من أعداء الكو�رن�ق�ة، والذین تُقدرهم الكن�سة 

 .الزعم �أن هناك �عض الش�ه بین الرؤ�ة الإله�ة والرؤ�ة الإنسان�ة للحقائ� الر�اض�ة 

 طل�موسیین س�ص�حون �و�رن�قیین، ول�س الع�س.القول �أن ال� 

   .إرجاع ظاهرة المد والجزر إلى حر�ة الأرض 

ورغــم تأییــد المف�ــر�ن الأحــرار، وغالب�ــة العلمــاء الكاثول�ــك ورجــال الكن�ســة أ�ضــاً لجــالیلیو، 

لنـاً �ـأن أُرغم على الإقرار �أنه �ـان مخطئـاً نتیجـة للطمـوح والغـرور والجهـل المُــطْبِْ�، وأن ُ�قسِـم ع

الأرض لا تدور حول الشمس، وحُرِّمت ُ�ت�ه، وأودع السجن، وعند ذلـك صـاح " ولكننـى رغـم �ـل 

شــىء ســأظل مســ�ح�اً، وعالمــاً أ�ضــاً، وفــى الســجن �تــب ســراً أعظــم �ت�ــه، وهــو "قــوانین الحر�ــة"، 

رّ نسـخته، لأنـه لَخَّصَ ف�ه الم�اد� الأساس�ة لعلم الم��ان��ا، وتم تهر��ـه لُ�ط�ـع فـى هولنـدا، ولـم یـ

فَقَدَ �صره فى السجن، ووجد راحته فى أن �ضم �ت�ه بین ید�ه وهو على فراش المـوت �محصـول 

  .)١٥٩(جناه �عد عذاب �الغ

والحق�قة أنَّ جالیلیو جاء فى عصر ت�ار� ف�ه فى أور�ا رجال الدین والفلاسفة ومُدَّعو العلم 

النصـوص العلم�ـة، و�ـین نصـوص، بـل و�لمـات من الفیز�ائیین والفلكیین والأط�اء فى الـر�� بـین 

ـــة إث�ـــات أنـــه الكتـــاب الأوحـــد الـــذ� یتضـــمن �ـــل جوانـــب المعرفـــة  وحـــروف، الكتـــاب المقـــدس ُ�غ�َّ

وقوانینها منذ بدء الخل�قة وحتى نهایتها المحتومة، وأنـه یتعـین علـى النـاس قراءتـه فقـ� �ـى ینفُـذُوا 
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ه، لیؤمنـوا فـى النها�ـة �ـأن التثلیـث حـ�ٌّ وحق�قـة، إلى سلطان الكون، وسِـرِّه، وسـرّ مـا ف�ـه، ومـن ف�ـ

فجاء جالیلو لیخرج �العلم المسبَّب إلى حل�ة الصراع، ول�ضعه �طـرف ثالـث فـى الرؤ�ـة الإنسـان�ة 

الكون�ة وجها لوجه أمام الطرفین الآخر�ن، وهما التعال�م الدین�ة والتعال�م الفلسـف�ة، و�ـالأحر� أمـام 

سفة الذین قرروا التعا�ش معاً بوسـیلة مـا فـى العـالم المسـ�حى الأور�ـى ما یدع�ه رجال الدین والفلا

بوصفه ور�ثاً للحضارتین الإغر�ق�ة والرومان�ة، وهو ما نتج عنه نوع من التدین الفلسفى ظهر فى 

صــورة رائعــة لــد� أوغســطین وتومــا الأكــو�نى، ونــوع مــن الفلســفة المتدینــة أو الورعــة، والتــى ُ�عــدُّ 

م] فـى إث�اتـه وجـود الله بنـاءً علـى ١٦٥٠: ١٥٩٦[ "René Descartes"د��ـارت نموذجها ر�ن�ـه

علل منطق�ـة، والاسـتناد إلـى صـدقه �ضـامن ل�قـین المعرفـة ال�شـر�ة، أمَّــا جـالیلیو فقـد خـرج �ـالعلم 

، وجهَـــرَ �أنـــه الوســـیلة الوحیـــدة لمعرفـــة الكـــون �مـــا هـــو واقـــع �حقائقـــه الماد�ـــة، )١٦٠(�طـــرف ثالـــث

 -والمشیئة الإله�ة، و�ان فى هذا الادعاء زلزلة للقاعدة الصل�ة التى تصالح علیها  ولإدراك القدرة

الــدین والفلســفة، ولهــذا خَــرجَ رجــال الــدین والفلاســفة لم�ــارزة جــالیلیو  -ســواء حقــاً أو ظاهر�ــاً فقــ� 

 الــذ� لــم ��ــن أمــامهم ســو� رأســه المف�ــر و�ت�ــه ومنظــاره الم�بِّــر، و�ــان هــذا الســلاح الــواهى غیــر

�اف ل�ق�ه هذا الصراع مالم �سـتند علـى �قـین إلهـى �ـأن هـذه هـى سُـنَّة الكـون، وسـنَّة الإلـه الواحـد 

  .)١٦١(الح� الذ� خل� الإنسان ل�حظى بتلك الحق�قة

وجـــــاء د��ـــــارت لیتفـــــ� مـــــع جـــــالیلیو علـــــى رفـــــض فیز�ـــــاء أرســـــطو القائمـــــة علـــــى التفســـــیر 

وصفاً هندس�اً للطب�عة وعمل�اتها، لكنه أَخَذَ �الخصائص الك�ف�ة، واستبدالها �فیز�اء ر�اض�ة تطرح 

على جالیلیو عدم التفلسـف �طر�قـة منظمـة، إذ ��تفـى بتفسـیر مشـ�لات جزئ�ـة دون التوصـل إلـى 

العلل الأولى للطب�عـة �لهـا، ولتجنُّـبِ هـذا الزلـل تفلسـف د��ـارت �طر�قـة منَظَمَّـة تبـدأ �ال�حـث عـن 

ستن�ا� إلى المعلولات الخاصة، وهو ما أشار إل�ه فى "مقال العلل الأولى العامة، لینتقل منها �الا

م] �أنه حاول أن یجد على العموم الم�اد� أو العلل الأولـى لكـل مـا هـو ١٦٣٦عن المنهج" [عام 

موجود، أو ُ�م�ن أن یوجد فى العالم، وهو الله وحده الذ� خلقه، وأنه لم �ستنتج ذلك إلاَّ من بذور 

نا �ـــالط�ع، ثـــمَّ َ�حَـــثَ فـــى المعلـــولات الأولـــى لهـــذه العلـــل، ووجـــدَ أنهـــا الحق�قـــة التـــى هـــى فـــى نفوســـ
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ســماوات و�واكــب وأرض، وفــوق الأرض مــاءٌ وهــواءٌ ونــارٌ ومعــادنٌ ومــا إلیهــا، ومنهــا انحــدر إلــى 

أش�اء أخصّ، فعرض له منها ما لا �ستط�ع العقل ال�شر� التمییـز بـین صـوره وأنواعـه، وتبـیَّن أنَّ 

نتفــاع بهــذه الأجــرام الق�ــام بتجــارب خاصــة تُســاعد فــى التوصــل إلــى العلــل عــن الطر�ــ� الوحیــد للا

  . )١٦٢(طر�� المعلولات

واختلف المؤرخون حول أس�اب طرح د��ارت مشروعه المیتافیز�قى، فرأ� �عضهم أنه جاء 

م، ورأ� آخرون أنـه �ـان �امنـاً ١٦٣٣لإضفاء الشرع�َّة على فیز�ائه �رد فعل لإدانة جالیلیو عام 

ى �تا�ــات د��ــارت مـن البدا�ــة، ولهــذا انتقــد علـم جــالیلیو، وحــرص دومــاً علـى التوفیــ� بــین العلــم فـ

م أنَّ اســـتخدام جـــالیلیو للمـــنهج الر�اضـــى ١٦٣٨واللاهـــوت، وذ�ـــر فـــى خطـــاب إلـــى مرســـین عـــام 

جنََّ�هُ أخطاء المدرسیین فى علم الطب�عة، وأنه یواف� على أنـه لا �م�ـن التوصـل إلـى الصـدق فـى 

ل العلــم إلاَّ �اسـتخدام هــذا المــنهج، لكنـه �أخــذ علــى جـالیلیو اســتطراده فــى الكـلام بــدون إتاحــة مجـا

الفرصــة لنفســه لتفســیر أحــداث الطب�عـــة تفســیراً �ــاملاً، وهــو خطــأٌ نـــاتج عــن عــدم ات�اعــه منهجـــاً 

ر بنـاؤه منظماً، واكتفائه بتفسیر وقائع جزئ�ة بدون التوصل إلـى العلـل الأولـى للطب�عـة، ولهـذا افتقـ

  .  )١٦٣(إلى الأساس الضرور� 

ــا هــو عــام  وعلــى هــذا انطلــ� د��ــارت فــى �حثــه مــن بدا�ــة میتافیز�ق�ــة یــروم بهــا ال�حــث عمَّ

وثابــت فــى الكــون، و�حــو� فــى ذاتــه الم�ــاد� الأولــى لكــل الطب�عــة، أ� الله خــال� العــالم وحافظــه 

ة، لأنهـا مـا فرضـه الله علـى العـالم، ومُنظمه، ومنها تطرق لاستن�ا� القوانین العامة والثابتة للحر�ـ

فاسـتوفى الأسـاس الـذ� اتُهـم جــالیلیو �الافتقـار إل�ـه، وذلـك �عـد تســع سـنوات مـن تأل�فـه �تا�ـاً عــن 

، وإحجامــه عــن نشــره لافتقــاره إلــى هــذا الأســاس المیتــافیز�قى، ف�انــت محاكمــة جــالیلیو )١٦٤(العــالم

ز�قى یُرضى رجال الـدین، وسـند دینـى �ـأن سب�اً لحرص د��ارت على تحصین �تا�اته �سند میتافی

رهن �قین العلوم، ووجود العالم ذاته �قدرة الله المطلقة، والمقرونة أ�ضاً �حر�ته المطلقة، ونَزَعَ عن 

الحقائ� العلم�ة ضرورتها وث�اتها الذاتیین، وجعل �قینها خارج�اً مرهوناً �الإرادة الإله�ة الحرَّة التى 

طر�قة مغایرة لما هى عل�ه حال�ـاً، وقـال �ـأن ث�ـات الط�ـائع والك�ف�ـات ث�ـات �م�ن أن تُعید خلقها �
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شــرطى فحســب، ولا فائــدة مــن التســاؤل: �یــف �ســتط�ع الله أن ُ�غیِّــرَ مــن طب�عــة المثلــث؟ أو �یــف 

"؟ فالحق�قــة أننــا لا نسـتط�ع الإلمــام �ف�ــرة شــاملة عــن ٨" أر�ــع مـرات لــ�س "٢یجعـل إضــافة العــدد "

م أنَّ �ل شـىء مرهـون بـإرادة الله ١٦٣٠، وذ�ر فى رسالة إلى "مرسین" عام )١٦٥(لقةقدرة الله المط

الذ� "أنشأ الحقائ� الأزل�ة بنفس نـوع العلِّ�ـة التـى بهـا خلـ� �ـل شـىء، أ� �علَّـة فاعلـة و�ل�ـة، إذ 

مــن ال�قینــى أنــه مُبــدع الماه�ــات والأف�ــار، �مــا فیهــا الحقــائ� والبــدیه�ات الر�اضــ�ة، و�ــل مــا هــو 

ر� فى العقل، �مـا أنـه موجـد العـالم الخـارجى، وهـذه الماه�ـات ل�سـت شـیئاً آخـر غیـر الحقـائ� فط

الأزل�ــة التــى لا أتصــورها أبــداً صــادرة عــن الله صــدور الأشــعة عــن الشــمس، ولكنــى أعــرف أنَّ الله 

�ـان  هو خال� �ل الأش�اء، وأن هذه الحقائ� هى شىء ما، و�التالى فإنَّ الله خالقها... وأقول إنـه

من الحر�ة �حیـث لا یجعـل �ـل الخطـو� التـى تصـل مر�ـز الـدائرة �مح�طهـا متسـاو�ة، و�حیـث لا 

یخل� العـالم علـى تلـك الصـورة التـى نراهـا، وقـد وضـع الله هـذه القـوانین فـى الطب�عـة �الملـك الـذ� 

بوجود  ، و�هذا تغَلب بنجاح �بیر على ما اتُهم �ه جالیلو من الزعم)١٦٦(�ضع القوانین فى مملكته"

  ش�ه بین الرؤ�ة الإله�ة والرؤ�ة الإنسان�ة للحقائ� الر�اض�ة. 

م] مقالـــه �عنـــوان ١٧٠٤: ١٦٣٢[ "John Locke"م نشـــر جـــون لـــوك ١٦٩٥وفـــى عـــام 

، ذ�ر ف�ه أن المس�ح�ة دین  "The Reasonableness of Christianity""معقول�ة المس�ح�ة"

لمســ�ح معلمــاً لشــر�عة أخلاق�ــة، وأكــدَّ "لــوك" أنــه �عــد الفطــرة الســل�مة، والنظــرة الواع�ــة، ورأ� فــى ا

معرفـة أن الله واحــد، خـال� �ــل الأشـ�اء، �انــت ال�شـر�ة �حاجــة إلـى معرفــة واضـحة بواج�اتهــا، ولا 

�ستط�ع إنسان الادعاء أن العالم قبل مجىء مخلصنا قد عرف تلك التعال�م السام�ة، وفى رسائله 

، ١٦٩٠، ١٦٨٩أعــوام   "A Letter Concerning Toleration"عــن "التســامح الــدینى"

 An Essay Concerning Human"م، و�ــذلك فــى "مقــال عــن الفهــم ال�شــر�"١٦٩٢

Understanding" ]م] اتفـ� لـوك مـع هوجـو جروتیـوس، ومـع تومـاس هـو�ز١٦٩٠"Thomas 

Hobbes" ]م] فــى ضــرورة الرجــوع إلــى ال�شــارات والم�شــر�ن الأوائــل �المســ�ح�ة، ١٦٧٩: ١٥٨٨

الـــذین �انـــت رســـالتهم الإعـــلان عـــن �ســـوع المســـ�ح، والبرهـــان علـــى نبوتـــه، وقـــال إنَّ المعجـــزات و 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

١٦٥

مح�ومــة �العقیــدة، ول�ســت العقیــدة هــى المح�ومــة �ــالمعجزات، واعتــراف �ســلطة الكتــب المقدســة، 

لكنه اعتبـر مفاه�مهـا نسـب�ة، وحـثَّ علـى إعـادة صـ�اغة نصـوص إنجیـل بـولس، والـذ� ظهـر �عـد 

رَهموفاته، ومعا   .  )١٦٧(لجة تعال�مه على أنها تتصل �الزمان والأشخاص الذین صَوَّ

و�هذا وَضَعَ لـوك أسـاس المـذهب التـار�خى الـذ� جعـل �ثیـر مـن المف�ـر�ن، ومـنهم "إسـح� 

 .W"م] وخل�فتــه بجامعــة �مبــردج "ول�ــام و�ســتون" ١٧٢٧:١٦٤٣[ "Isaac Newton"نیــوتن" 

Whiston" ]تتفــ� مــع الآر�وســ�ة، �مــا نشــر صــمو�ل �ــلارك  م] ینتهــون إلــى آراء١٧٥٢: ١٦٧٢

"S. Clarke"  مقالاً عن "مذهب الكتاب المقدس فى التثلیث"، عرض ف�ه عقیدته الآر�وس�ة، رغم

معارضــته قــول آر�ــوس �انقضــاء وقــت لــم ��ــن ف�ــه الابــن موجــوداً، ولاقــت دعوتــه لإعــادة صــ�اغة 

  .)١٦٨(العقیدة وفقاً للكتاب المقدس رواجاً �بیراً 

"إسـح� نیـوتن" أهـم شخصـ�ة أرسـت دعـائم العلـم الحـدیث موضـوعاً ومنهاجـاً ��شـوفه  و�ان

العدیدة، ومنها: تحلیل الضوء الأب�ض، اكتشاف قوة الجذب، تفسیر �ثیر مـن الظـواهر الضـوئ�ة، 

ص�اغة النظر�ة الجس�م�ة فى الضـوء صـ�اغة علم�ـة، فضـلاً عـن إسـهاماته فـى حسـاب التفاضـل 

�اء الكلاس���ة وحدتها فى إطار تصور عام للكون منسجم ومتكامل، أص�ح والتكامل، وحق� للفیز 

  م.١٩١٦هو النموذج العلمى المعترف �ه �قاعدة أساس�ة حتى ظهور نظر�ة النسب�ة العامة عام 

وافتـــرض نیـــوتن أن الله خلـــ� النظـــام الشمســـى، والكواكـــب، والنج�مـــات، وجعلهـــا تـــدور حـــول      

ا وحر�اتها الدق�قة، و�ستط�ع العقل ال�ارع فى الم��ان��ا والهندسة أن الشمس فى مداراتها �سرعاته

�حســب المســافات والكتــل والســرعات حســا�اً �ــاملاً، وهــذا ممــا یبــرهن علــى وجــود الله، إذ لا بــدَّ أن 

تكون قد ط�عها فاعل عاقل، ولو أن الكواكـب �انـت سـر�عة سـرعة المـذن�ات، أو �انـت المسـافات 

دور حولهـــا أطـــول أو أقصـــر، أو �انـــت �م�ـــة مـــادة الشـــمس [أ� �تلتهـــا]، أو مـــن المراكـــز التـــى تـــ

أعظم أو أصغر ممـا هـى عل�ـه،  -ونتیجة لذلك قوتها الجاذب�ة  -المر�خ، أو عطارد، أو الأرض 

مــا دارت الكواكــب الأولــى حــول الشــمس فــى دوائــر متحــدة المر�ــز �مــا تفعــل الآن، ولســارت فــى 

؛ )١٦٩(لمتكافئ، أو انتقلت انتقالاً مفاجئاً على نحو �شـذُّ عـن المر�ـزمسارات من القطع الزائد، أو ا
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١٦٦

وهذه الحُجة هى نسخة جزئ�ة ممَّا دَرَجَ الفلاسفةُ على تسمیته "دلیل النظام" على وجود الله، لكنهـا 

  تدل على تآلف الف�ر والاعتقاد فى رؤ� أعظم العلماء ، رغم تعرض الفلاسفة لها �النقد والتفنید.

ج عــن اســتقلال العلــم وتقدمــه فــى القــرن الســا�ع عشــر المــ�لاد�، ظهــور مــا أُطلــ� وقــد نــت  

عل�ـــــــه "وجهـــــــة النظـــــــر العلم�ـــــــة أو الطب�ع�ـــــــة عـــــــن العـــــــالم"، أو"المـــــــذهب الطب�عـــــــى أو المـــــــاد�" 

"Naturalism" ،فــى مقابــل "وجهــة النظــر الدین�ــة"، وت�اینــت النظرتــان فــى ثلاثــة م�ــاد� أساســ�ة ،

  :)١٧٠(النحو التالى�عرضها "ولتر ست�س" على 

  تؤمن النظرة الدین�ة �أن العالم تح�مه ح�ماً شاملاً ونهائ�اً قو� روح�ة، أو عقل �لى مطل� لا

ُ�شاهد الأش�اء وُ�سجلها فحسب، بل �سر� فیها و�عمل، فالعالم لا تقوده العناصر الدن�ا، بـل 

ز�ائ�ة عم�اء، مثل الجاذب�ة، القوة العل�ا، بینما تعتقد النظرة الطب�ع�ة أن العالم تح�مه قو� فی

رُ الظواهر العل�ا عن طر�� ظواهر دُن�ا،  وقوانین التجمعات الك�م�ائ�ة وما إلى ذلك، و�هذا تُفسِّ

 وتترك مصیر العالم تح�مه قو� عم�اء.

  ــاً أزل�ــاً، و� الكلمــة تــر� النظــرة الدین�ــة أنَّ للعــالم غــرض، وأن وجــود الله �ضــمن نظامــاً مثال�

ى قد تؤد� إلى فناء العـالم أو �قائـه، وفـى ظـلِّ الوجـود الإلهـى تكـون المأسـاة أمـراً الأخیرة الت

مؤقتاً، ولا ��ون الحطام والتف��ك نها�ة الأش�اء على نحو مُطل�، بینما تزعم النظرة الطب�ع�ة 

أنه ل�س للعالم غرض، وإنما هو عبث لا معنى له البتة، فطاقات نظامنا سوف تذو�، وتوهج 

ف یخبو، وستقف الأرض ساكنة عاطلة لا تعود تتحمل الإنسان الذ� سیه�� إلى الشمس سو 

أعماق الجح�م، وتختفى أف�اره وأعمال وذ�ر�اتـه وتـزول، ولـن ��ـون لشـىء ق�مـة، ولـن �صـل 

 �فاح الإنسان وعذا�ه على مرّ الزمان إلاَّ إلى حطام نهائى. 

 ق�اً، وللق�م وجود موضوعى حق�قى قائم بذاتـه، تؤ�د النظرة الدین�ة أن العالم ُ�مثِّلُ نظاماً أخلا

وقد تحددت بإرادة الله لا إرادة ال�شر ورغ�ـاتهم، بینمـا تـدعى النظـرة الطب�ع�ـة أنـه لـ�س للعـالم 

نظامــاً أخلاق�ــاً، وأنَّ الكــون "محایــد" للقــ�م مــن أ� نــوع، و�عتمــد علــى ذوق ورغ�ــات ومشــاعر 

ُ�سمى ما �سره  -ممثلاً للنزعة الذات�ة الفرد�ة �ما �قول "توماس هو�ز"  -ال�شر، ف�ل إنسان 
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١٦٧

وُ�بهجه خیراً، وما ُ�حزنه شراً، و�مقدار ما یختلف �ل إنسـان عـن غیـره فـى التكـو�ن، یختلـف 

عنه أ�ضاً ف�ما یتعل� �التفرقة العامة بین الخیر والشرّ، فل�س هناك ما ُ�سمى �الخیر المطل� 

اه آخـر أن الخیـر والشـر، والصـواب والخطـأ، ل�سـت منظوراً إل�ه �غیر علاقة �أحد، ورأ� اتج

، و�ؤ�ــد ولتــر )١٧١(�النســ�ة للفــرد، بــل للثقافــات والحضــارات، أو لمجموعــات اجتماع�ــة واســعة

ست�س أن السبب الجذر� لتغیر الآراء من الموضوع�ة الأخلاق�ة إلى الذات�ة، هو الثورة العلم�ة 

ة إلى العلم وقوانینه التى �ان ُ�ظن أنها ثابتة، فى القرن السا�ع عشر الم�لاد�، لأن تغیر النظر 

 انسحب على الأخلاق. 

و�ؤ�ــد "ولتــر ســت�س" أن علــم نیــوتن أحــدث فــى أذهــان النــاس شــعوراً متنام�ــاً �اســت�عاد الله، 

وإذا �انت أ�َّة د�انة ح�َّـة، تقتضـى وجـود إلـه قر�ـب منّـا، وموجـود حولنـا فـى العـالم الآن، فـإنَّ هـذا 

الإ�مــان �معجــزات الله التــى  -�حســب زعمــه  -�ــان ُ�حدثــه فــى عصــور الخرافــة  الحضــور القر�ــب

تعمــل فــى ح�اتنــا علــى نحــو م�اشــر بإرســال صــواع� مــن الســماء تــدمر أعــدائنا، أو إرســال المـَــنّ 

علینا من السماء لنأكل، غیر أن علم نیوتن جَفَّفَ منا�ع الدین الحى �أن دفع الله إلـى الخلـف فـى 

لم، وسواء أكانت هذه البدا�ة تُحسب �ـألوف أو ملایـین السـنین، فـذلك لا أهم�ـة لـه، زمن بدا�ة العا

فقــد خَلَــَ� قــوانین الطب�عــة مثــل قــانون الحر�ــة، وقــانون الجاذب�ــة، وهــى القــوانین التــى �ســیر علیهــا 

� خلقـه العالم، و�ها �عدُّ الله هو العلة الأولى للعالم، لكنه �عد أن خلقه تولى القانون الطب�عى، الذ

الله أ�ضاً، مُهمة تسییر العالم، ولم �عد الله �فعل شیئاً، بل ترك لقوانین الحر�ة والجاذب�ة عمل �ل 

 -شىء، فا� ُ�ش�ه صانع الساعة الذ� صنعها، ثم تر�ها تعمل وف� آل�ة داخل�ة، ولا یختلـف الله 

لــة التــى تعمــل بنفســها إلــى عــن الآلــة ال�شــر�ة إلاَّ فــى خلــ� الحر�ــة الدائمــة للآ -فــى هــذا التصــور 

  .)١٧٢(الأبد دون تدخل من جان�ه

�انــت هــذه صــورة مــوجزة عــن تــأثیر التطــور العلمــى حتــى القــرن الســا�ع عشــر المــ�لاد�،         

وما أحدثه من تنافر وصراع مع التصورات الدین�ة التى قررتها الكن�سة الكاثول���ة فـى أور�ـا علـى 

لزمــان، واســتندت فیهــا إلــى المنطــ� والتصــور الأرســطى مــدار أكثــر مــن خمســة عشــر قرنــاً مــن ا
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١٦٨

لقوانین الطب�عة، واسـتخدمتها محـاكم التفتـ�ش لتكفیـر �ـل قـول یُخـالف تصـوراتها مهمـا �ـان مؤَ�َّـدَاً 

�الأدلة العلم�ة التجر�ب�ة الصر�حة، ورغم ذلك �انت الغَلََ�ةُ للعلم، ولم تجد الكن�سة الكاثول���ة بُـداً 

إصـلاح داخل�ـة، تراعـى التوفیـ� والـر�� بـین الف�ـر والاعتقـاد الـذ� �م�ـن تطـو�ر من الق�ام �حر�ـة 

  �عض مضامینه �ما یواف� تصورات العلم، سواء الطب�عى أو الإنسانى.

ولـــم �أفُـــل القـــرن الســـا�ع عشـــر المـــ�لاد� إلاَّ �عـــد أن انتشـــر ت�ـــار مهـــد لـــه الفیلســـوف والناقـــد 

م] الـذ� هـاجم الكاثول���ـة، ودعـا إلـى التسـامح ١٧٠٦:١٦٤٧[  "P. Bayle"الفرنسى "بییر �ایـل"

ـــدَ للمـــذهب الطب�عـــى،  الـــدینى، وتقـــو�م الم�ـــاد� الأخلاق�ـــة فـــى ضـــوء العقـــل الطب�عـــى، و�ـــذلك مهَّ

  ولماد�ة القرن الثامن عشر �أور�ا وأمر��ا.

    التنو�ر والنزعة الطب�ع�ة فى القرن الثامن عشر والتاسع عشر: -٤

ا�ع عشر الم�لاد� إلى التر�یز على الأسـ�اب والتفسـیرات الآل�ـة، انتهى العلم فى القرن الس

والنظـــر إلـــى العـــالم علـــى أنـــه مـــادة وحر�ـــة ولا شـــىء غیرهمـــا، واقتضـــت النظر�ـــة الآل�ـــة اســـت�عاد 

التف�یــر فــى ماه�ــة العــالم، والاكتفــاء �ال�حــث فــى تر�ی�ــه، ومــن أهــم الــذین تــأثروا بــذلك الفیلســوف 

م] الـذ� �ـادر �ـأن جعـل المعرفـة ١٨٠٤:١٧٢٤[ "Immanuel Kant"الألمـانى "عمانوئـل �ـن�" 

تقتصر على ب�ان �یف تبدو لنا الظواهر، ولا تتطرق إلى ماهیتها، إذ لا سبیل إلى معرفة الأش�اء 

، وتعرَّض �النقد للأدلة العقل�ة على وجود الله، وأكد أنه لا ق�مة لها فى البرهنة على )١٧٣(فى ذاتها

، وأن العلــم محایــد �النســ�ة للــدین، أو لا علاقــة لــه �ــه، فلــ�س ثمــة برهــان وجــود أو عــدم وجــود الله

  .)١٧٤(مستمد من الطب�عة، مثل برهان النظام أو التدبیر، له ق�مة أو علاقة حق�ق�ة بذلك

و�تف� "ولتر سـت�س" مـع �ـن�، و�طـرحُ مثـالاً للتـدلیل علـى انتفـاء هـذه العلاقـة �ـافتراض أن        

ع فقتلتــه مزهر�ــة أســقطتها الر�ــاح، فإننــا نعــزو ذلــك للصــدفة، �معنــى عمــل رجــلاً �ســیر فــى الشــار 

الطب�عة وقوانینها العم�اء، فل�س فى هذا تدبیر إنسانى، والفُـرص فـى هـذه الحادثـة تعـد �ـالملایین، 

فقــد �ــان �م�ــن للرجــل تجــاوز الم�ــان الــذ� وقعــت ف�ــه المزهر�ــة، أو تختلــف حر�ــة الهــواء، أو لــم 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

١٦٩

ى أســــقطتها، أو أ�ــــاً �ــــان مــــا أســــقطها، �مــــا یــــدخل فــــى الأســــ�اب اكتشــــاف تحــــدث العاصــــفة التــــ

"�ولم�س" لأمر��ا فلولا ذلك لما �انت المزهر�ة أو الرجل هنـاك؛ وه�ـذا فـإن تعقـد وتشـا�ك أحـداث 

التار�خ �له متور� فى الحادثة، و�صدق ذلك على �ل حوادث الطب�عة؛ ومن ثمَّ یجـب ألاَّ ننخـدع 

مــات مثــل "تتوافــ�" و"تتعـــاون"، فهــى لا تعنــى شــیئاً ســو� أن مجموعــة مـــن �اســتخدام البرهــان لكل

الأس�اب المعقدة والمتشا��ة تنتج عنها نتیجة معینة، �ما أننا نختار نماذج لننظر إلیها علـى أنهـا 

خیــرة وجمیلــة، �ــالتوازن الشمســى، لأنــه یجعــل الح�ــاة علــى �و�بنــا مم�نــة، ولا نختــار مــثلاً سلســلة 

 إلى الموت، �تدمیر مدینـة �فعـل الأس�اب المعقد
َ
ة أو المتشا��ة التى تؤد� إلى العَمَى، أو تُفضِى

علـــو الأمـــواج، وغـــرق ســـ�انها؛ فالأســـ�اب فـــى مثـــل هـــذه الحـــالات معقـــدة ومتشـــا��ة �قـــدر تعقـــدها 

  .  )١٧٥(وتشا��ها فى حالة "الأمور الخیِّرة"

قـائم علـى ف�ـرة العلّ�ـة ینطـو� علـى و�ذلك یر� معظـم الفلاسـفة المحـدثین أن دلیـل النظـام ال      

خطــأ منطقــى، لأنــه إذا مــا �انــت "س" قــد ســببت "ص"، فإنــه لا �م�ــن اســتنتاج الع�ــس فنقــول إن 

ـــازل، لكـــن لا �م�ـــن أن  ـــد یتســـبب البـــرق فـــى اشـــتعال النـــار �المن "ص" لا بـــد أن تُســـببها "س"، فق

� �ثیـرة تـؤد� إلـى اشـتعالها فـى نستنتج أن اشتعال النار �ان �سبب البرق، لأن هناك أس�ا�اً أُخـر 

المنزل؛ و�ما أنه لا �م�ـن اسـتنتاج أن "جم�ـع الحرائـ� �سـببها البـرق" مـن واقعـة أن "البـرق تَسَـبَبَ 

فى إشعال النار فى المنـزل"، �ـذلك لا نسـتط�ع أن نسـتنتج النتیجـة "إن الأشـ�اء ذات الق�مـة لا بـد 

  . )١٧٦(ثتها الأس�اب الطب�ع�ة؟أن ��ون قد أوجدها عقلٌ مَا، فَلِمَ لا تكون أحد

و�ذلك امتد أثر التصور الآلى للكون إلى نظر�ات الشعور والح�اة، فاعتُبِر الشـعور ظـاهرة       

تصـاحب أفعــال المـادة، ولــ�س نشـاطاً قائمــاً بذاتـه، ولــم �عـد هنــاك تصـور لفعــل روحـى محــض لا 

هـرت فـى القـرن السـا�ع �قترن �مر�ب معـین مـن عناصـر ماد�ـة ملموسـة یتكشـف مـن خلالهـا، فظ

عشر نظر�ة "توماس هو�ز" التى ترد الكون والإنسان �ما ف�ـه مـن شـعور وعقـل إلـى مـادة وحر�ـة 

م] فـى ١٨٨٢: ١٨٠٩[  "Charles Darwin"محضـة، و�عـدها جـاءت نظر�ـة "تشـارلز دارون"
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١٧٠

� عوامـــل التــار�خ الطب�عـــى لتـــرد الظـــواهر البیولوج�ـــة والنفســـ�ة إلـــى عوامـــل فیز�ائ�ـــة و��م�ائ�ـــة، أ

  ماد�ة �حتة لا تنطو� على أ�ة غائ�ة.

م أعلن ملك انجلترا ول�م أورانج، وزوجته الملكة مار� الموافقة على ١٦٨٩مایو  ٢٤وفى 

الذین یرفضون ال�ا�ا،  "Act of Toleration"قرار البرلمان، والخاص �التسامح مع البروتستانت 

كنائس الحرَّة التى تسمح �حر�َّة الع�ادة، و�هذه و�ؤ�دون ولاءهم للملك والملكة، ومن ثمَّ ظهرت ال

تناول النقاش قض�ة العلاقة بین  - والتى �ان لآراء جون لوك أثراً �الغاً فى ترسیخها  - الحر�ة 

م] �مذهب ١٧٢٢: ١٦٧٠[ "John Tolland"العقل والوحى، واستعان المف�ر "جون تولاند" 

�تا�ه "مس�ح�ة �لا أسرار": ل�س فى الإنجیل "لوك" من أجل نفى ف�رة الوحى، وقال فى مقدمة 

شىء ُ�عارض العقل، أو فوق العقل، ول�س هناك مذهب مس�حى ُ�سمى سراً غامضاً، بل العقل 

هو ملكة النفس التى تكشف �قین �ل شىء مر�ب أو مبهم �مقارنته �شىء معروف بداهة، ول�س 

  :)١٧٧(الوحى سو� وسیلة من بین أر�ع وسائل لاكتساب المعرفة هى

 .الخبرة الخارج�ة التى تنُ�عُ منها أف�ار وعمل�ات الف�ر 

 .السلطة ال�شر�ة التى هُذبت �قواعد أخلاق�ة معینة 

 .السلطة الإله�ة التى تُظهر الحق�قة بذاتها، و�ستحیل أن تكذب فیها 

 .قاعدة الإقناع، وتكون �البداهةأ أو المطا�قة الصح�حة لف�رنا مع الشىء الذ� نُف�ر ف�ه 

ؤ�د "تولاند" أنه ین�غى علینا ألاَّ نقبل سو� البداهة، وأن نُعلِّ� حُ�منا �النس�ة إلى غیرها، و�  

ولهذا لم �ستند إلى الإنجیل، وإنما إلى أقوال ش�شرون، وأعلن أنَّ القانون الطب�عى هو القانون 

التقیُّد �ه، إلاَّ  الأبد� والعقلانى والشامل الذ� شرعه الله، وجاءت المس�ح�ة لتجعله عاماً �سهُلُ 

أنَّ الكهنة والفلاسفة الذین استهوتهم الوثن�ة جعلوا المس�ح�ة غامضة، وذات أسرار مُبهمة، 

واستعانت بهم السلطة الس�اس�ة لتحقی� غا�ات خانقة للحر�ة، ورأ� أنَّ محاولة الكهنة إعادة بناء 

ع، ترتد إلى المصدر المصر� الك�ان التار�خى للمعتقدات والشعائر، والإلحاح على یهود�ة �سو 

للاعتقاد فى خلود النفس، ومنهم انتقل إلى الكلدانیین والیهود والیونانیین، �ما أنَّ تعدد الآلهة، 
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١٧١

وطرق التعبد، وموضعة جهنم، وظهور الأش�اح "الموم�اء المحنطة"، جاءت من تمجید 

ة الأمیر والكاهن �ما �ضمن المصر�ین للأموات، وص�اغتهم طقوساً جنائز�ة، ومراسم ثقاف�ة لتول�

محافظة الأمیر على الكاهن، مقابل عمل الكاهن على إخضاع الشعب للأمیر، وانتهى إلى أنَّ 

الدین الطب�عى �ان فى أول أمره سهلاً �س�طاً، لكن جعلته الخرافات غامضاً، وتمَّ شحنه �القرابین 

لع إلیهم الشعب فاغراً فاه، ومع نقد والذ�ائح والمشاهد، ل�أكل الكهنة اللحم المشو�، بینما یتط

"تولاند" المعتقدات ال�اطلة، والخوف غیر المُـجد�، والألوه�ة غیر الم�ترثة �الناس، رَفَضَ أ�ضاً 

  .)١٧٨(المذهب الأب�قور� لتعلقه أكثر مما یجب �الصدفة واله�اء

لاثة وفى القرن الثامن عشر الم�لاد� اتخذت أف�ار الفلاسفة حول الدین الطب�عى ث  

  اتجاهات مختلفة:

  اتجاه فولتیر، و�ر� أنه دین أولى بدهى مواف� للفیلسوف، وَ�صلُحُ سلاحاً ضد المس�ح�ة

 والإلحاد.

  اتجاه هیوم، و�جعله دیناً عقلان�اً �عتمد على تحلیل المعتقد، و��ان شرو� قبول الشهادة

 التار�خ�ة.

 نظام الاجتماعى، والضمیر الفلسفى.اتجاه روسو و�ن�، وَ�جعلاه دیناً أخلاق�اً حام�اً لل 

 فولتیر والدین الطب�عى �سلاح ضد المس�ح�ة: - أ 

م] أنه مؤمن �الألوه�ة، لكن ل�س عابداً �، ١٧٧٨: ١٦٩٤[ "Voltaire"ُ�علن "فولتیر"   

�معنى أنه مقتنع بوجود الله، و�الواقع الأخلاقى للخیر والشر، و�خلود النفس والثواب والعقاب فى 

، لكنه لاُ�سلِّمُ �الوحى، ولا ینف�ه، بل ��تفى �أن ُ�سبِر غور قل�ه، و�ستمع إلى عقله الآخرة

وحسب، و�رفض الر�ان�ة وف�رة الخطیئة والتو�ة والغفران، و�ر� أنَّ وجود الشرّ وتعاسة الناس 

 ، وانتقد الفلسفات والمذاهب الدین�ة، وأ�ضاً )١٧٩(�حتاج إلى عقاب وإصلاح، ول�س إلى ندم وتو�ة

الت�ارات الإلحاد�ة فى عصره، مؤ�داً أن عقلنا حین تقوده التجر�ة، یجعلنا نُثبت عدداً صغیراً من 
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١٧٢

الم�اد� الجوهر�ة إث�اتاً �قین�اً أو قر��اً من ال�قین، لكن �ظلُّ �عضها غامضاً، و�ترك مجالاً 

الإجا�ة  لاعتراضات �م�ن الإجا�ة على �عضها إجا�ة تُز�ح الشك، ونعترف �أننا نجهل طرق 

على ال�عض الآخر، لكن هناك أمر�ن لا یتطرق إلیهما الشك: وجود الله، والق�مة المطلقة 

  .)١٨٠(للأخلاق

وقد رفض فولتیر إن�ار �س�ال إم�ان معرفة وجود الله �العقل، وأثنى على نیوتن لعدم   

نیوتن یُثبت وجوده لأولى  وقوعه فى هذا الخطأ قائلاً: "إنَّ القسَّ ُ�علِّمُ الأولاد أن الله موجود، لكن

الأل�اب"، والعقل یتوصل إلى إث�اتات قاطعة، إذ �ستنتج من القول "أنا موجود" أنَّ ثمة شىء 

موجود منذ الأزل، وإلاَّ لكان �ل شىء ناتجاً عن العدم، ول�س لوجودنا سبب البتة، وهذا تناقض 

بدأ أول هو واجب الوجود بذاته، لا �قبله العقل، و�هذا أخذ �مبدأ تسلسل العلل لإث�ات وجود م

وأنه أصل الوجود، وأنه ل�س �مادة، لأنَّ الحر�ة والف�ر غیر لازمى الوجود، وأنهما من لواح� 

المادة، ولا ُ�م�ن أن یُلحقا بها دون تدخل سبب یختلف عن المادة ذاتها، وهو الله، واستكمل 

رنین السا�ع عشر والثامن عشر �مثال حججه بدلیل الساعة، والذ� �ان مُلهما للمف�ر�ن طوال الق

للنظام الآلى، فالساعة لم تصنع نفسها، وما بها من نظام ودقة �فترض صانعاً ذ��اً أوجدها، 

، وتعاونها للمحافظة على الفرد 
ّ
و�ذلك �شهد النظام الرائع للطب�عة، وتناس� أعضاء الكائن الحى

ات بین الأش�اء بوجود إله منظم، هو والنوع، بوجود خال� عاقل للكون، و�ذلك تشهد العلاق

  . )١٨١("المهندس الأزلى"

و�الإضافة إلى هذه الاعت�ارات المیتافیز�ق�ة، یُؤ�د "فولتیر" أنَّ لف�رة إله ُ�عاقب وُ�ثیب ق�مة   

اجتماع�ة عظ�مة، ل�س لأنها صح�حة فحسب، بل لما لها من نفع إنسانى، ولهذا "لو لم ��ن الله 

، �ما أن الأخلاق فى جوهرها تكاد تتماثل فى �ل م�ان، ولد� )١٨٢("موجوداً لوجب اختراعه

جم�ع الفلاسفة، وفى �ل الكتب الدین�ة، ولا �عنى ذلك أنها فطر�ة، إذ لا شىء فطر� فینا �ما 

ذ�ر لوك، فالشجرة لا تحمل أوراقاً وثماراً لد� خروجها من الأرض، لكننا مخلوقون �ش�ل یجعلنا 

ق�ة ذاتها حین ینمو عقلنا و�تطور نتیجة لخبرتنا �الح�اة والمجتمع نستخلص المفاه�م الأخلا
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١٧٣

والعادات، والله منحنا عقلاً �قو� مع أعضائنا الأخر�، وعندما نبلغ سناً معینة نفهم م�اد� العدل 

والظلم، ونُدرك أُسس الر�اض�ات، إذ نعرف الفضیلة والرذیلة حین نعرف أنَّ اثنین واثنین تساو�ان 

ر "فولتیر" تفسیراً فلسف�ا منطق�اً، و�منظور تجر�بى مستوحى من "جون ، )١٨٣(أر�عة و�هذا فسِّ

لوك"، ولادة الدین ولادة أخلاق�ة فى البدا�ة، وطب�ع�ة �عد تطور الف�رة، فقال إنَّ ف�رة الإله ل�ست 

مبتكرة تماماً، بل مصدرها خبرة تنوع أفعال الطب�عة بین الخیر والشر، واستقرار التفاضل 

جتماعى للقدرات بوجود أس�اد نسبیین، والإحساس �الحاجة إلى �ائنٍ أسمى للدفاع ضد الذین الا

مُنحوا هذا السلطة، والحاجة لآلهة ذات قدرة لتضمن الملك�ة وإخلاص الزوجات وطاعة الأبناء، 

و�هذا تكونت عاطفة تجعل لكل مجتمع صغیر آلهة، و�تأل�ه الأ�طال الموتى تَضَاعَفَ عدد 

، ومع فرض العقل نفسه �قوَّة أكثر فأكثر بدأ یؤ�د نفسه فى استدلال مزدوج، ف�ه ُ�میِّز الآلهة

ن العاطفى آلهة عل�ا أمثال أوز�ر�س وز�وس یخضع لها �اقى الآلهة، و�عمل العقل على  التكوُّ

تدع�م هذا المعتقد �أس�اب، دون التوصل إلى ب�ان لطب�عة الآلهة، أو الخل�، أو أبد�ة المادة 

  .)١٨٤(العالمو 

وُ�ؤ�د "فولتیر" أن م�اد� الدین الطب�عى ل�س فیها غموض، و�م�ن الدفاع عنها دفاعاً   

عقل�اً واضحاً، لأنها تقتصر عل ب�ان أنَّ الله موجود، لا إله إلا هو منظم الكون، وأنه سرمد� لا 

ووزن �ل شىء  �عتمد إلاَّ على ذاته، وأنه �ائن عاقل مطل� الحر�ة، وهندسى قدیر نظَّم الكون 

وقاسه، و�ل هذا یثبته العقل، أو هو قر�ب من الاحتمال إلى حدٍ عظ�م، أما صفاته وطب�عته 

، أو یجعل ما �ان غیر ٥=٢+٢ولاتناه�ه، وعلاقته �الم�ان والزمان، وقدرته على أنْ یجعل 

ا علینا الاعتراف �ائن، و�نه العلاقة بین علمه وإرادته، وقِدَم المادة أو حدوثها، فإنَّ �ل ذلك ممَّـ 

حُ �ل شىء، وُ�بیِّنُ أنه �م )١٨٥(بجهلنا �ه، لأن عقلنا محدود ، ومن ح�مة الفیلسوف أنه لا یُوضِّ

من أش�اء نُلزم أنفسنا �قبولها، وهى غیر مفهومة، وإذا �ان منظر الكون مُخ�فاً لدرجة یبدو معها 

�عضاً، مما یجعلنا نتساءل: أین الح�مة  أنَّ الله لم ینفخ الح�اة فى المخلوقات إلاَّ ل�فترس �عضها

والعدل ف�ه؟ ولا نجد للجواب سو� أمر�ن: إمَّـا أن الله �ان �استطاعته أن یتحاشى الشرّ، ولم یُرد 
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١٧٤

ذلك، وهنا لا نستط�ع القول إنه طیب وعادل، وإمَّـا أنه أراد تحاش�ه، ولم �ستطع، وهنا لن 

�قة أنَّ هذه �لها أُمورٌ تفوق قُدرتنا، واعتراضات نستط�ع وصفه �القدرة على �ل شىء، لكن الحق

الملحدین لا ُ�م�ن أن تجعلنا نتخلى عمَّا نعرفه معرفة وث�قة، ورؤ�تنا للكون البد�ع لا ُ�م�ن معها 

الشكّ فى أنَّ مهندساً موجوداً قام ببنائه، ولا ��فى ما نراه من قاذورات على مراقى الدرج للقول إنه 

نا نح�م على العدل والظلم �حسب ما یخدمنا وما �ضرنا، ومن السخف ق�اس غیر موجود، �ما أن

الع�قر�ة الإله�ة �مقای�سنا الصغیرة، فل�س فى عمل الكائن الأكبر ثمة شرّ، ول�س عنده إلاَّ سیر 

، و��اد "فولتیر" فى هذا التعلیل �قترب )١٨٦(الآلة الكبیرة التى تُحر�ها القوانین الأزل�ة دون توقف

له ابن سینا عن العنا�ة الإله�ة، و�یف أن وجود الشرّ أمر عارض، ولا یوجد إلاَّ فى جزء مما قا

�سیر للغا�ة من الكون هو الأرض، ولا ُ�صیب سو� الأشخاص، ول�س الأنواع، وفى �عض 

  .   )١٨٧(الأوقات، ول�س �لها

نا دون أن نتجاهل و�نتهى "فولتیر" إلى ب�ان أنَّ معرفتنا �محدودیتنا تجعلنا نَ�قى على �قین  

جهلنا، وهذا مما ُ�فسح المجال للتسامح الذ� هو أعلى الفضائل، ول�س علینا إلاَّ أن نعتقد بوجود 

الله، وندع المماح�ات لمن �شاء من اللاهوتیین والمیتافیز�قیین دون أن نتأثر بها، و�تخذُ من 

طورت علوم الفلك والطب�ع�ات نیوتن مثالاً، مبیناً أنه اكتشف ما �ان یجهله د��ارت، و�فضله ت

والر�اض�ات، لأنه بناها على أساس التجر�ة والحساب الدقی�، ول�س على محاكمات مس�قة مثل 

د��ارت، ولهذا خرج نیوتن �حق�قة هى أنَّ الأجسام تجر� �ما لو أنها تتجاذب بنس�ة أحجامها، 

ه یجعلنا نفهم، وفى وقت و�نس�ة مع�وسة لمر�ع ُ�عْد �عضها عن �عض، وهذا قانون موثوق لأن

واحد، الحر�ات الظاهرة فى السماء، والتى لم ُ�عللها �و�رن�قوس، ولا �بلر، ولا جالیلیو إلاَّ تعل�لاً 

تقر�ب�اً، �ما یجعلنا نفهم الجاذب�ة وخصائصها، وظاهرة المد والجزر التى �انت لا تزال غامضة، 

ا اتُّهم نیوتن �أنه أح�ا فى العلم الصفات ونتن�أ بدقة ��سوف الشمس وخسوف القمر وغیرها، وإذ

ال�اطنة أو الجوهر�ة التى حاول د��ارت است�عادها، فهو اتهام �اطل لأننا رغم عدم معرفتنا �أ� 

شىء تتجاذب الأجسام؟ ولا لماذا؟ وهو ما اعترف �ه نیوتن نفسه، إلاَّ أننا نعرف أن التجاذب 
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١٧٥

رُ الظواهر الطب�ع�ة الت ى �انت تبدو قبل نیوتن مستقلة عن �عضها ال�عض، موجود، و�ه نُفسِّ

ولهذا نسخر ممن لا یؤمنون بوجود صفات �اطنة، لأنَّ �ل أس�اب أعمال الخال� �اطنة ومخف�ة 

عن عیون ال�شر، ومنها القوَّة الجاذ�ة المر�ز�ة، والقوة التى تُحرك القلب، وعمل العقل والحواس، 

  .  )١٨٨(ولا �م�ن تفسیر أّ� شىء دون الرجوع إلیها و�لها "صفات �اطنة"، ومع ذلك حق�ق�ة،

ورغم إعجاب "فولتیر" �علم نیوتن، وقوله بتوافقه التام مع الاعتقاد الدینى العقلانى، وإث�اته   

معقول�ة الصفات ال�اطنة، سواء فى الف�ر أو الاعتقاد، إلاَّ أنه تردد أمام نظر�ات علم�ة أُخر� 

حجار الكلس�َّة وأعالى الج�ال �أن الأرض �انت تغمرها الم�اه، منها تفسیر وجود القواقع فى الأ

واعتبره فرضاً مناقضاً لقوانین توازن السوائل، وقال إنَّ الأرض �حاجة دوماً لأنهار وج�ال، ولهذا 

لا بُدَّ أن تكون موجودة من الأزل، وعلَّلَ وجود القواقع �أعالى الج�ال �أنها سقطت من الحجاج 

اك، �ما أن�ر نظر�ة النشوء قائلاً إن الطب�عة لا تُكذَّبُ نفسها، وأنَّ جم�ع الأجناس الذین مروا هن

ت�قى �ما هى �مختلف أنواعها وجواهرها، ونَفَى أن ��ون للإنسان نفساً لاماد�ة وخالدة، لأنه لا 

ة سبب یدعونا لأن نعزوها للإنسان دون الكلب، فضلاً عن إثارته مسائل لا حلَّ لها، إذ �أ�َّ 

طر�قة اتحدت النفس الروحان�ة بجسد ماد�، وإذا �انت الروح خالدة دون أن تحتف� بذ�ر�اتها، 

فإنها إن تعذبت لن تعرف أنها تُعاقب على أخطاء نسیتها، وإذا سعدت لن تعرف أن ذلك ثوا�اً 

ان �عد لأعمالها الصالحة، فما فائدة الخلود إذن؟ ومع ذلك لم ینف نف�اً مطلقاً إم�ان �قاء الوجد

الموت، لأنَّ الله ُ�م�نه أن �حتف� بهذا الجزء من المادة، والذ� منحه التف�یر، لكن الإ�مان بذلك 

  . )١٨٩(إ�مان عاطفى لا علاقة له �العقل

واستهجن فولتیر التعصب الدینى مؤ�داً أنَّ لكل إنسان رأ�ه وحقه فى ممارسة الطقوس   

�شر� واحد هو احترام دین الآخر�ن، وأقرَّ بوجود القُسس التى تُلائمه، وأن �عبُدَ الله على طر�قته،

الذین لا یهتمون إلاَّ �الخیر، ولا یدخلون فى مماح�ات لاهوت�ة، واعتبر الكن�سة الكاثول���ة 

عاملاً یبثُّ الشقاق والخلافات الشن�عة، ورغم نف�ه عدائه للدین، واعت�اره الإلحاد خطراً ومناف�اً 

ل لحجة الشرّ التى یتذرَّعُ بها الملحدون،  للعقل، اعتبره الجمهور مُلحداً �سبب عرضه المفصَّ
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١٧٦

وسخر�ته فى شعره المؤثر ونثره البل�غ من القول �أن عالمنا أفضل العوالم المم�نة، وأنَّ �ل ما 

ف�ه على خیر وجه، رغم ما �ه من زلازل وأو�ئة وحروب وو�لات وظلم ناتج عن التعصب، 

، وممَّـا قاله إنَّ ذُروة السخف أن نُ�شرَ )١٩٠(قد الرغ�ة فى التعبد والش�ر �لدرجة تجعل من �قرأه �ف

بإله أش�ه ما ��ون �الطاغ�ة البر�ر� الذ� لا �عرف الشفقة، وُ�صدرُّ قانوناً مستعص�اً على 

  الأفهام، ُ�سِرُّ �ه إلى عدد قلیل من المقر�ین إل�ه، و�ح�م �الذ�ح على سائر من تجاهلوه.

م فولتیر الدین الطب�عى على أنه دین توحید مستقل عن أ� احتفاء دینى، وفى وه�ذا قَدَّ   

إشارة ضمن�ة إلى د��ارت، ومن نحا نحوه مثل لیبنتز، قال إنَّ من لا �عتبر فى الإله سو� �ائن 

عظ�م القدرة، ولا یر� فى مخلوقاته سو� آلات مدهشة، ل�س أكثر تدیناً من أور�ى ُ�عجب �ملك 

نه ل�س من رعا�اه، لكن من �عتقد بإله تفضل بوضع علاقة بینه و�ین الناس، الصین، مع أ

وجعلهم أحراراً وقادر�ن على الخیر والشر، وأعطاهم العقل السل�م الذ� هو غر�زة الإنسان، وعل�ه 

تأسس القانون الطب�عى، له �لا ر�ب دین أفضل ��ثیرٍ من جم�ع الملل، إنَّ دیننا المـوُحى �ه 

هذا القانون الطب�عى المـتُقن، والتوحید هو العقل السل�م الذ� نتعلمه من الوحى، والأد�ان ل�س إلاَّ 

الأخر� [المذهب�ة] هى عقل سل�م ضللته الأ�اطیل، فالدین هو صوت الإله السرِّ� الذ� یُخاطب 

دیننا الناس جم�عاً لیُوحدهم، لا لُ�قسمهم، و�ل دین لا ینتمى إلاَّ لشعب واحد دین خاطئ، إنَّ 

دین الكون �له، إذ نعبد �ائناً أسمى �ما تعبده الأمم قاط�ة، ونُمارس العدالة التى تُعلِّمها الأمم 

جم�عاً، والدین یجب أن یتواف� مع الأخلاق، و��ون شمول�اً مثلها، و�ل دین تُسىء مذاه�ه إلى 

  .)١٩١(الأخلاق دین خاطئ �التأكید

دینى �ئیب وف�، ومرض ُ�صیب العقل، و�عد� وُ�ن�ه "فولتیر" إلى أنَّ التعصب جنون   

�ما �عد� الجُدر�، وتنقله الكتب أقلَّ مما تنقله الاجتماعات والخُطب، لأنه یندر أن �حتدَّ المرءُ 

وهو �قرأ، لأن أعصا�ه تكون هادئة، ولكن حینما یخطب رجلٌ متحمس، ذو خ�ال قو�، فى أُناس 

لتدُبَّ فى السامعین، وتؤثر حر�اته ونبراته فى  ذو� مخ�لات ضع�فة، فإن عیناه تقذفان النار

أعصابهم، فإذا صاح إن الله یراكم فجاهدوا فى سبیله، یذهبوا وُ�جاهدون، والتعصب إذا قُورن 
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١٧٧

�الإ�مان �الخرافات، �ش�ه الهذ�ان إذا قورن �الحمى، والغ�� إذا قُورن �الغضب؛ وثمة متعصبون 

ون �الإعدام على من لا جر�مة لهم سو� أنهم لا �اردو الأعصاب، وهم القضاة الذین �ح�م

ُ�ف�رون على شاكلتهم، و�ز�د فى إجرامهم أنهم لا ُ�صدرون أح�امهم فى سورة من الغضب، بل 

، و�ؤ�د فولتیر أنه لا دواء لهذا الداء إلاَّ الف�ر )١٩٢(وهم أقرب إلى الاستماع لصوت العقل

ة المرض، ولا تكفى القوانین والدین لم�افحة الفلسفى الذ� یُلطفُ أخلاق ال�شر، و�هد� من حد

هذا الطاعون الذ� �صیب الأنفس، و�قلب الدین سُماً ناقعاً، عوضاً عن أن ��ون بلسماً، و�قتنع 

المتعصبون أنَّ الروح القدس قد تمثَّل فیهم، وأنهم فوق القوانین، ول�س من قانون إلاَّ حماسهم 

قول إنَّ طاعة الله فوق طاعة ال�شر!! فهو إذن واث� من واندفاعهم، فما الذ� �م�ن قوله لرجل �

 .)١٩٣(دخول الجنة حین یذ�حك و�ذ�حنى

 هیوم والدین العقلانى الطب�عى: - ب

أسَسَّ هیوم الدین، مثل الأخلاق، على ملاحظة الطب�عة ال�شر�ة، والتحلیل الوراثى لتأثیر   

ظاهرة الدین�ة بتار�خ طب�عى للأد�ان �ما الأهواء الاجتماع�ة، وواجه ادعاء التواف� حول شمول�ة ال

فیها الدین الطب�عى، ورفض �ل ما هو مقدس أو فوق طب�عى، وقال إنه �عود إلى سلسلة نسب 

[جینالوج�ا] للأفعال التى تؤ�د أش�ال الدین المختلفة، أكثر ممَّـا �عود إلى انتظام العلم التار�خى، 

الشعب�ة، الألوه�ة التف�یر�ة للدین الطب�عى، وهو  وهى ثلاثة أش�ال: الشرك البدائى، الألوه�ة

تار�خ موجه �ش�ل أساسى بدینام�ة تَقَدُم ل�ست خط�َّة ولا مُ�تس�ة تماماً، بل تتضمن مداً وجزراً 

بین الشرك والألوه�ة، لأن الظاهرة الدین�ة مبهمة وملت�سة ومتناقضة، وحتى الألوه�ة المسماة 

جى من سقطات التجس�م؛ وانتهى هیوم إلى الإقرار �أنَّ خالصة، أ� غیر ملحدة، ل�ست �من

المیل الشمولى للاعتقاد �قدرة غیر مرئ�ة وعل�مة، إذا لم ��ن غر�زة أصیلة، فإنه على الأقل عادة 

، و�هذا أخذ عن )١٩٤(تُراف� الطب�عة ال�شر�ة، وُ�عدُّ علامة تر�ها الصانع الإلهى على إبداعه

الذ� یتر�ه الصانع على صنعته، لكن فى حین جعلها د��ارت  د��ارت ف�رة العلامة أو الختم

  ف�رة عقل�ة معرف�ة، هى ف�رة الكمال، نقلها هیوم إلى الجانب النفسى والغر�ز� للطب�عة ال�شر�ة.
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١٧٨

و�عرَّف هیوم الدین �أنه نسٌ� من الاعتقاد والممارسة، والاعتقاد لا ��ون حق�ق�اً ولا خاطئاً،   

اً، عق�ماً أو خطراً، وللح�م على ش�ل ما من الدین نتساءل: مع أ� بل ��ون قو�اً أو ضع�ف

الحاجات یتجاوب؟ وما الأهواء التى تُحر�ه؟ ولاح� أن التوحید یرت�� عادة �شرك مستتر یتمثل 

فى ع�ادة الصد�قین والدراو�ش، وُ�ظهِرُ تناقضاً نظر�اً بین صفات الألوه�ة، فالآلهة ف�ه 

وإن �انت عطوفة فهى عاجزة، و�هذا تأثرَ �حجة الشرّ �ما عرضها لامتناه�ة، لكنها شر�رة، 

فولتیر، وقال إنَّ صفة اللاتناهى لا �م�ن الاستدلال علیها من الخبرة، و�ل الأد�ان، �ما فیها 

الدین الطب�عى تهدف إلى إ�قاف الخوف، واستقرار الأمل، وتوسل المستقبل، لكن فى حین 

ض �مثله الخوف والتمل�، یتمیز الدین الطب�عى �حب الحق�قة، ینطو� الدین التقلید� على تناق

كَ الناس عامة �الدین إلى حاجتهم للاعتقاد  والرغ�ة فى تأس�س انتظام العالم، وأرجع هیوم تمسُّ

الناتجة عن الحاجة إلى توسل المستقبل، وضمان الانتظام الأخلاقى للعالم، والحاجة إلى تحلیل 

والذ� اكتشفه العلم الآلى لنیوتن، وأ�ضاً اكتشاف علم الأح�اء للنظام  الانتظام المتجانس للعالم

  .)١٩٥(حتى فى أصغر العضو�ات الح�َّة

و�تف� "هیوم" مع "سبینوزا" فى رفض التمییز بین تار�خ دنیو� وتار�خ مقدس، وفى تحلیله   

لنسب ابتداء لتت�ع سلسلة ا Genealogy"التار�خى لظاهرة التدین یلجأ إلى تار�خ "جینالوجى" "

من الشرك البدائى إلى التوحید الشعبى، ثُمَّ التوحید الف�ر� لد� العقول المستنیرة، و�ؤ�د، على 

ع�س المف�ر�ن فى القرن السا�ع عشر، أنَّ الدین البدائى ل�س أُلوه�اً، وإنما دین شر�ى وثنى 

ت إلحاح الحاجة، ومعاناة یُناسب حیواناً بر�ر�اً معوزاً، تُحر�ه دوافع فضول�ة ضع�فة، و�سعى تح

فوضى الخیر والشرّ، إلى اتقاء المظاهر الضارة لما یراه من تغییر فى مظاهر الطب�عة والح�اة، 

وعندما تتش�ع ملكة التخیل �الخبرة، تستن�� آلهة متعددة، وغیر ثابتة ومتضادة لتحلیل تغیرات 

لم، إذ لم ��ن �حاجة إلى وظواهر الح�اة، ومحاولة التح�م فیها، ول�س لتفسیر مصدر العا

 .)١٩٦(ذلك
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١٧٩

وعلى هذا النحو �ان الدین فى نظر هیوم ظاهرة خارج�ة تماماً، لها دورها فى ح�اة   

ال�شر، واهتم بب�ان طب�عته وسلطته، لكن من الخارج فق�، ولهذا انتهى إلى أنه غیر مجدٍ تماماً، 

ن أجل البواعث، ول�س ح�اً للفضیلة وأن الدین التقلید� ُ�فسد أخلاق الناس لأنه یجعلهم �عملون م

ذاتها، وتعقب فى �تا�ه "تار�خ الدین الطب�عى" التطور من مذهب التعدد إلى مذهب التوحید، 

فقال إنَّ أنواعاً من التمل� نُسبت إلى آلهة وإلهات �انت موجودات �شر�ة عظ�مة نُسبت إلیها 

اً إلى الله فى مذهب التوحید، ورغم �مالات مختلفة �صورة تدر�ج�ة، حتى نُسب اللاتناهى أخیر 

التقلیل من الخرافة فى مجر� التطور الدینى، فإن الانتقال من التعدد إلى التوحید صاح�ه 

، و�ذلك رغم أن التوحید أكثر توافقاً مع العقل، فإنه لم )١٩٧(التعصب، والغطرسة والتحمس المفر�

" �سبب تزاید قو� الإنسان، امتد إلى ��ن أكثر عدالة وتسامحاً، �ما أن هاجس السعادة "القل�

م الدین �ل شىء، وجعل صفات الإله لامتناه�ة،  الس�طرة على الح�اة الأبد�ة، ولهذا ضخَّ

لینخفض الإنسان أمامها، و�زداد تملقه وتذوقه للسرّ الغامض والمـبُهم، وأمام ذلك لا ی�قى سو� 

�صلح إلاَّ لعدد قلیل من الناس المثقفین،  اللجوء إلى الدین الطب�عى، لكن هذا النوع من الدین لا

ولدیهم أمان ووقت فراغ ملائم للتف�یر، ونذروا ح�اتهم لفهم العالم، والدفاع عن الحق�قة، �ق�مة 

ذات جدو� لإ�مانهم �العقل، واعتقادهم �أن العقل بإم�انه أن یتح�م فى الح�اة، و��تشف النظام 

ن الإ�مان �الدین الطب�عى ل�س إ�ماناً للعقل، وجزءاً من الذ� وضعته الحق�قة فى الكون، ولهذا فإ

 .  )١٩٨(الفلسفة، �ما ظنَّ لوك، بل إنه إ�مان �العقل، ومُعتقد خاص �الفلاسفة

 روسـو و�ن� والدین الطب�عى الأخلاقى: - ت

م] مصدر ١٧٧٨: ١٧١٢["Jean-Jacques Rousseau" یُرجعُ "جان جاك روسو"   

وخاصة فقدان الم�اد� العمل�ة، وإلى تتا�ع الانه�ار العام للمعتقدات �عد الدین إلى فقدان البداهة، 

امتحان الح�اة، و�قول على لسان القسّ المعلم: "�نت �ل یوم، وأنا أُلاح� ما یجر� على ع�س 

ما �ان لد�َّ من أف�ار عن العادل الشر�ف وعن واج�ات الإنسان، أفقد �عض الأف�ار التى �نت 

، ومع ذلك یرفض التعل� �مذهب الشك، لأن الشك فى الأش�اء التى )١٩٩(ا"تلقیتها، وآمنت به
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١٨٠

یهُمنا معرفتها أمرٌّ عنیفٌ لا �ستط�ع الف�ر الصبر عل�ه، ومن الأفضل لنا أن نُخطئ على أن لا 

نؤمن �أ� شىء، وفى مقابل هذا الفرار من الشك، تطرح الكنائس، و�ذلك الفلاسفة، مذاهب 

  العقل الذ� لا ُ�سلِّمُ إلاَّ �أس�اب.متسلطة أو مدع�ة یرفضها 

و�ؤ�د روسو أن ما نحتاج معرفته یتحدد �مسائل ��ون للإجا�ة علیها نتائج تؤثر فى   

سلو�نا العملى، و�قودنا لمعرفتها نورنا الداخلى �طر�قین: أحدهما عقلنا الذ� یجعلنا على وعى 

�قوته وشمولیته، وهو المـبُدع الأول �الوجود؛ والآخر ضمیرنا الأخلاقى الذ� �حمل بداهة ف�ر�ة 

للعدالة والفضیلة الكامنة فى النفوس، و�ه نح�م على أفعالنا وأفعال الغیر �الخیر أو الشرّ �عیداً 

عن میولنا الخاصة، ولهذا �حظى �القبول العام؛ أمَّـا ما لا ُ�م�ن التوصل إل�ه بهاتین الوسیلتین 

  :)٢٠٠(روسو عقیدته فى ستة م�اد� هىفلا حاجة لنا إلى معرفته، ولهذا �حصر 

 .الاعتقاد فى وجود إرادة تُحرك الكون وتُحیى الطب�عة هى الله 

  لمَّـا �انت المادة المحرِّ�ةُ تُظهر إرادة ما، فإنها تنطو� إذن على ذ�اء، وما دامت الكائنات

لقبول �عنا�ة التى تُؤلف الكون ترتضى تأثیراً وتفاعلاً مت�ادلاً، فإنه ین�غى رفض الصدفة، وا

 إله�ة ح��مة وحل�مة.

 .وجود نفس لاماد�ة حرَّة، وشر� حر�تها هو عدم خضوعها لتغیرات الأجسام 

  الجزاء �عد الموت بإثا�ة العادل وعقاب الشر�ر، وممَّـا یُناقض العدالة الإله�ة انتصار الشر�ر

ما حلَّه �سوع �قبول �قاء واضطهاد العادل ممَّـا ُ�حدث تنافراً وتكدیراً للانسجام العام، وهذا 

 النفس فى لامادیتها �عد الموت.

  إنَّ التعبیر الوحید المهم هو "تعبد القلب"، أمَّـا الطقوس والاحتفالات فهى قض�ة بولس�ة

، والش�ل الوحید المقبول للصلاة هو صلاة الع�ادة.
ّ
 [نس�ة إلى بولس الرسول] لا قض�ة وحى

 مع القانون الأخلاقى، فالواج�ات الحق�ق�ة للدین مستقلَّة  إنَّ القانون الدینى والإلهى یلت�س

عن مؤسسات الناس، والقلب العادل هو المعبد الحق�قى للألوه�ة، وفى أ� بلد، وأ�َّة ملَّة، حُب 

 الإله أعلى من �ل شىء، وحُب القر�ب �حب الذات، هما خلاصة القانون.
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١٨١

حید وس�ادة العقل والوضوح و�ساطة و�هذا اعتبر روسو الدین الطب�عى القائم على التو   

الم�اد� وحرِّ�ة الإنسان، هو الدین الحق�قى، وُ�قابله خل� المس�حیین له �الإلحاد واللادین لأس�اب 

�عضها من الأهواء ال�شر�ة، �الكبر�اء، وحُب التملك، والفضول غیر السل�م لإعطاء محتو� 

التخیل والوحى فوق الطب�عى، و�عضها  دقی� لما هو غیر قابل للنفاذ إلى العقل، فیخل� بین

اجتماعى ناتج عن حاجة الجماعة إلى طر�قة موحدة لتمجید الإله، وقد ��ون لتنوع الأد�ان 

أس�ا�ه فى المناخ وطرق الح�م ودرجة نبوغ الشعب، أو لأس�اب محل�ة زمان�ة وم�ان�ة تجعل 

ة إلى جوهر الدین، ممَّـا یؤد� إلى الجماعة تُفضلُ دیناً على آخر، لكنها فى مرت�ة ثان�ة �النس�

  :)٢٠١(نتیجتین

 .إنَّ �ل الأد�ان خیِّرة ومقبولة من الإله 

  ،إذا �ان الدین الطب�عى هو الدین الحق�قى للقلب، و�ان الدین العام مختلفاً نوعاً ما عنه

دون  فیجب ات�اع دین الآ�اء، خاصة لمن �ع�ش فى بلد ُ�علِّمُ دینها أخلاقاً طاهرة تُنیر العقل

 أن تطغى عل�ه.

والدین الطب�عى �ما ُ�قدمه "روسو" ل�س مؤسساً على العقل الخالص، وإنما على الضمیر   

الأخلاقى الذ� یتجه تلقائ�اً نحو الإلهى، ومع أنَّ الإنسان لا ُ�م�ن أن �صل إلى معرفة �نه 

ولهذا �ستحیل وجود الإله، إلاَّ أنه یجده فى �ل م�ان، سواء فى العالم الخارجى، أو فى ذاته، 

لاهوت علمى، لأن اللاهوت یتسم �عدم الت�قن من مصادره وطرق نقله، لكنه ینطو� على ضمیر 

رَ الوجود  أخلاقى یتسم �ال�قین، والأخلاق بدورها تُحیلنا إلى اللاهوت بتساؤلها عن: �یف نُفسِّ

  الكثیف للشرّ إذا �ان الإله حل�ماً ومنظماً للعالم العادل؟

یلجأ "روسو" إلى التحلیل الد��ارتى لوجود الخطأ، فیؤ�د أنَّ تجاوز حدود ملكاتنا  وللإجا�ة  

[العقل�َّة] هو الذ� یجعلنا تُعساء، فالشر الخُلقى من صنعنا، وناتج عن الحر�ة الإنسان�ة، والألم 

رّ، الجسد� لن ��ون شیئاً لولا آثامنا التى جعلته محسوساً، ولهذا فإن الإله غیر مسئول عن الش

وفى النها�ة س��ون النصر حلیف العنا�ة الإله�ة، وسیتحول �ل شىء لخیر العادلین، ممَّـا یُبین 
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١٨٢

، و�هذا مزج "روسو" الدین الطب�عى بتبر�رات تقلید�ة )٢٠٢(أن مظاهر التعاسة عابرة وثمنها الخلود

  عن مسائل الخطیئة الأصل�َّة والخیر والشرّ والقضاء والقدر.

قد قیل إنه �عد أن است�عد الدین، وإم�ان التدلیل على وجود الله فى �تا�ه "�ن�" فعن أمَّـا  

"نقد العقل الخالص"، عاد وقال �ما ُ�ش�ه قول "فولتیر"، إنه لو لم ��ن الله موجوداً لوجب 

اختراعه، لأنه حین �ان �قوم بنزهته المألوفة مع خادمه "لامبى"، والذ� سأله عن ذلك، وعیناه 

أحسّ �ن� �العطف والشفقة، وأجاب بلهجة مز�ج من اللطف والسخر�ة: ین�غى أن تذرفان الدمع، 

، بید أن )٢٠٣(��ون للامبى إله، وإلاَّ لن ��ون سعیداً، ومن ثمَّ شَرَعَ فى �تا�ة نقد العقل العملى

هذا التبر�ر غیر مقنعٍ �المرَّة، لأن المشروع الكانطى �ان قد اختمر فى ذهن الفیلسوف �عد أن 

رَ  م]، و"الدین فى ١٧٨٨ف�ه مل�اً لسنوات ل�ست �القلیلة، وجاء �تا�اه "نقد العقل العملى" [ ف�َّ

م] مرت�طین، مع غیرهما، �مشروع منهجى واحد، و�نطو�ان على ١٧٩٣حدود العقل الخالص" [

س "نقد العقل الخالص"، هى:    ثلاثة جوانب �ان لها إرهاصاتها المـثُبتة ��تا�ه المؤسِّ

 لى نقاء وطهارة البواعث لاستقامة الأفعال.إصرار تام ع 

  وعى راسخ ومتشائم بتأصل الشرّ، مقابل تفاؤل د��ارت، وأصحاب الدین الطب�عى [قبل

 �ن�].

 .رفض مؤسس نظر�اً لأ� انتقال من تفسیر لاهوتى للعالم إلى أ�َّة معرفة عقل�ة نظر�ة 

الخاص �عالم الظواهر، و�ین  وعلى هذا الأساس فصلت الفلسفة النقد�ة بین مجال المعرفة  

مجال الإ�مان الخاص �الشىء فى ذاته، ونحَّت المعرفة النظر�ة الخالصة جان�اً لكى تُفسح مجالاً 

للإ�مان، والع�س �الع�س، إذ لا ُ�م�ن ادعاء استخراج أ�َّة معرفة من تفسیر الإ�مان، فالعالَم فى 

رُ دون أ� سلطان آخر فى رأ� "�ن�" �تاب مغل�، والعقل النظر� وحده هو القا ر� له، والمفسِّ

ر الوحید  مجاله، وفى المقابل للعقل العملى أ�ضاً مجاله الذ� یتح�م ف�ه �لا منازع، و��ون المفسِّ

والمطل� لصوت الإله �ما ُ�عطى معنى لرسالته الخلق�ة؛ �قول �ن�: "لمَّـا �نَّـا لا نملك أ�َّة 

قدر ما ُ�م�ن أن ُ�طاب� الحدس هذه التصورات، فإنه ل�س عناصر أول�َّة لمعرفة الأش�اء إلاَّ �
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١٨٣

�مقدورنا أن نعرف أ� شىء من حیثُ هو شىء فى ذاته، وإنما نعرفه فحسب �قدر ما هو 

، أ� �ظاهرة، وهو ما یترتب عل�ه قصر حدود �ل معرفة نظر�ة مم�نة 
ّ
موضوع للحدس الحسى

اً ین�غى الانت�اه إل�ه، هو أنه إذا لم للعقل على موضوعات الخبرة فحسب، إلاَّ أن هناك تحفظ

نستطع معرفة هذه الموضوعات �عینها �أش�اء فى ذاتها، فإنه لا بُدَّ أن ��ون �مقدورنا على الأقل 

أن نُف�ر فیها �أش�اء فى ذاتها، ولو �ان الأمر على خلاف ذلك، لكُنَا بإزاء قض�ة مناقضة للعقل 

�ون ثمَّة شىء �ظهر"هى: أنه ُ�م�ن أن تُوجد ظاهرة دون أن �
)٢٠٤( .  

و�تطبی� هذه القاعدة المنهج�ة على الاعتقاد، یؤ�د �ن�: "لا أستط�ع التسل�م البتَّةَ بوجود   

الله، والحر�ة، وخلود النفس، من أجل الاستخدام العملى الضرور� لعقلى دون أن أحرم العقل 

مثل هذه الرؤ� یتحتم عل�ه النظر� من تطلعه إلى رؤ� مفرطة فى التعالى، لأنه لكى �صل إلى 

أن یدعم نفسه �م�اد� لا تنطب� حقاً إلاَّ على موضوعات التجر�ة المم�نة، فإذا ما طُ�قت هذه 

الم�اد� على ما لا �صلح موضوعاً للتجر�ة، فإنها ستحوله �الفعل، وعلى الدوام، إلى ظاهرة، 

تحیل، ولهذا وجدت أنه من و�ذلك یتضح تماماً أنَّ �ل توسع عملى للعقل الخالص هو أمرٌ مس

  . )٢٠٥(الضرور� إن�ار المعرفة لكى أُفسح مجالاً للإ�مان

وإذا فرضنا جدلاً أن هناك إ�ماناً �العقل ُ�م�ن بواسطته أن نُسلِّمَ بوحدة عملنا �إرادة حرَّة،   

لنوع وقابلة لأن تفعل الشرّ، مع وحدة أخلاق�ة تؤثر فى العالم �ف�رة عالم �سوده الخیر، فإن هذا ا

من الإ�مان، وما یُدعمه من إ�مان دینى تقلید� [�قدوم مملكة خالدة للعدل والسلام]، لا َ�صلحُ 

إطلاقاً تبر�راً للإ�مان �العقل، لأن انسجام العالم، �ما ذ�ر �ن� فى مقاله "فشل �ل المحاولات 

ل الخالص" الفلسف�ة فى مجال الإله�ات"، والذ� �ت�ه قبل نشر �تا�ه "الدین فى حدود العق

، ومن ثمَّ فإن �ل ما )٢٠٦(�عامین، یُبین أن مثل هذه الأف�ار موضوع إ�مان، لا موضوع معرفة

نعرفه محصور فى مجال الظواهر، وأننا نجهل تماماً الأش�اء فى ذاتها، لكن لا مانع فى مجال 

عقل النظر� الأخلاق من تجاوز التجر�ة الحس�َّة، فالعقل العملى لا �حتاج ضرورة للرجوع إلى ال
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١٨٤

المحض، و�هذا وجد �ن� مخرجاً من المأزق الذ� وَقَعَ ف�ه العقل النظر� أمام موضوعات 

  . )٢٠٧(المیتافیز�قا، وحدَّ من مجال العقل لفتح ال�اب أمام الإ�مان

وُ�عرِّفُ �ن� الدین �أنه "معرفة واج�اتنا �أوامر إله�ة"، وفى ضوء هذا التعر�ف یر� أنه   

أصیل واحد، وهو جوهر �ل الأد�ان، ولا �حتو� على أصول مذهب�ة ل�س هناك سو� دین 

للعقیدة، ولا طقوساً تعبد�ة، بل ینطو� على قواعد أخلاق�ة وحسب، هو الدین الطب�عى الأخلاقى، 

والذ� لا یتضمن سو� قوانین، أو إرشادات عمل�ة نستط�ع أن نعى ضرورتها غیر 

ن الصلاة، و�ر� أنَّ هناك تعارضاً مبدئ�اً بین ، فالدین الح�، عند �ن�، خال م)٢٠٨(المشروطة

الدین �عقیدة داخل�ة، و�ین الطقوس الظاهرة، والإنسان المتدین �ح� "��ف عن الصلاة"، لأنها 

ل�ست إلاَّ نفاقاً، و�جب الحفا� علیها فق� �نوع من تر��ة الإرادة الأخلاق�ة، لكنها فى الحق�قة 

نجیل متَّى: "وَمَتَى صَلَّیْتَ فَلاَ تَكُنْ َ�الْمُرَائِینَ، فَإِنَّهُمْ ُ�حِبُّونَ أَنْ نفاق، و�أنه تمثَّل هنا ما ورَدَ بإ

 َ�ظْهَرُوا لِلنَّاسِ. اَلْحَ�َّ أَقُولُ لَكُمْ: إِنَّ 
ْ
وَارِعِ، لِكَي هُمْ قَدِ ُ�صَلُّوا قَائِمِینَ فِي الْمَجَامِعِ وَفِي زَوَاَ�ا الشَّ

ا أَنْتَ فَمَتَى صَلَّیْتَ فَادْخُلْ إِلَى مِخْدَعِكَ وَأغَْلِْ� َ�اَ�كَ، وَصَلِّ إِلَى أَبِ�كَ الَّذِ� اسْتَوْفَوْا أَجْرَهُمْ! وَأَمَّ 

رُوا الْكَلاَ  مَ َ�اطِلاً فِي الْخَفَاءِ. فَأَبُوكَ الَّذِ� یَرَ� فِي الْخَفَاءِ یُجَازِ�كَ عَلاَنَِ�ةً؛ وَحِینَمَا تُصَلُّونَ لاَ تُكَرِّ

  .)٢٠٩"(إِنَّهُمْ َ�ظُنُّونَ أَنَّهُ ِ�َ�ثْرَةِ َ�لاَمِهِمْ ُ�سْتَجَابُ لَهُمْ َ�الأُمَمِ، فَ 

لكنَّ �ن� ُ�علنُ مع ذلك أنه سواء أكانت الصلاة سراً أو جهراً، فإن الإنسان فیها یتمثل الله   

، فى حین أنه مبدأ عقلى، ووجود غیر مبرهن عل�ه، ول�س إلاَّ موضوع مصادرة 
ّ
�موضوع حسى

إلاَّ للاستعمال الذ� ألزمنا العقل �افتراضه، والتعلُلُّ �أن الصلاة، حتى فى حالة عدم لا تصلح 

وجود الله، هى فعل حسنٌ لأنها نافلة، وفى حالة وجوده هى عمل صالح، إنما هو نفاق، لأن 

الصلاة تفترض �قین من یؤدیها من وجود من تُؤدَ� إل�ه، والصدق جزءٌ من قواعد السلوك 

م ذلك ین�غى الحفا� على الصلاة لا لشىء سو� مفعولها الخطابى الصالح الصالح، ورغ

  . )٢١٠(لاستثارة مشاعر وحماس الجمهور
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١٨٥

بهذا یر� �ن� أن الطقوس والمراسم، بل والزهد أ�ضاً �لها أمور خارجة عن التدین، وتُعدُّ   

ى تقدیر الآخر�ن له، والثناء هذ�اناً وجنوناً، ولا تُعبِّرُ إلاَّ عن أوهام ذات�ة یجد من یؤدیها لذَّة ف

عل�ه، وُ�سقُِ� هذا الشعور على تعامله مع الله، فیتخیل أنه �طقوسه یُؤد� عملاً حسناً �، وأنه 

بتصور الع�ادات الإله�ة، ُ�عوِّض مفهوم الدین الأخلاقى ال�حت، وهو الدین الح�، فالدین ال�اطل 

إله�َّة محددة �قوانین أخلاق�ة �حتة، فإنه لا یترك  إذن ُ�عنى �الإله و�طلب رضاه، أمَّـا تصور إرادة

م�اناً إلاَّ لإله واحد، ولدین واحد، هو دین أخلاقى �حت، والكن�سة الحقة ل�ست الكن�سة 

المنظورة، بل �ن�سة القلوب المستق�مة �لا أ�َّة سلطة دین�ة خارج�ة، ول�س فیها تعبُّد ولا صلاة ولا 

، بل على أساس وعى )٢١١(ب الأخلاقى من دون وعى جماعىعقیدة، بل أشخاص یجمعهم الواج

  وتعقل ذاتى. 

و�ذلك ینفى �ن� منطق�اً ألوه�ة المس�ح، و�ر� أن التجسد مستحیل �المعنى التار�خى   

الواقعى، ولا �صلُحُ م�وناً للدین العقلانى، لأنه لا �صلح قاعدة ومبدأ للفعل الأخلاقى، لكن 

الخیِّر، ُ�طاب� مفهوم الإنسان المحبوب عند الله، وهو مفهوم خالد المس�ح �اعت�اره مثال الإنسان 

وأبد� ومستقل عن العالم المخلوق، إذ هو �ائن متفرد، ولأجله خُل� الكون، و�دونه لن �حدث أ� 

شىء، فهو العلَّة المتممة للعالم، وف�ه أحبَّ اللهُ العالم، و�ه ُ�م�ن أن نص�ح أبناء �، �ما أنه 

ه مثال الإنسان المتألم والصابر، و�ن�غى الاعتقاد فى الوجود الواقعى لهذا المثال، �حو� فى ذات

وأن نجعله أُسوة لنا، ونعتبره الوس�� والمخلِّص الأخلاقى من دون أن یتجسد فى وجود واقعى 

حتى لا نتجاوز حدود العقل النظر�، أمَّا �سوع التار�خى، فإنه معلم قدیر ومؤدب من دون أ�َّة 

  .)٢١٢(إله�ة مفارقةصفة 

وعن الدُعاء �عماد الصلاة، وقد أمرَ �ه المس�ح قائلاً: "فَصَلُّوا أَنْتُمْ هَ�ذَا: أََ�انَا الَّذِ� فِي   

مَاءِ َ�ذلِكَ عَلَى الأَرْضِ. سِ اسْمُكَ. لَِ�أْتِ مَلَكُوتُكَ. لِتَكُنْ مَشِیئَتُكَ َ�مَا فِي السَّ مَاوَاتِ، لِیَتَقَدَّ  السَّ

خِلْنَا فِي َ�فَافَنَا أعَْطِنَا الْیَوْمَ. وَاغْفِرْ لَنَا ذُنُوَ�نَا َ�مَا نَغْفِرُ نَحْنُ أَْ�ضًا لِلْمُذْنِبِینَ إِلَیْنَا. وَلاَ تُدْ خُبْزَنَا 

رِّ�رِ. لأَنَّ لَكَ الْمُلْكَ، وَالْقُوَّةَ، وَالْمَجْدَ، إِلَى الأَبَدِ. آمِینَ" نَا مِنَ الشِّ ؛ رأ� �ن� أنه )٢١٣(تَجْرَِ�ةٍ، لكِنْ نَجِّ
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١٨٦

لا �عدو �ونه تعبیراً عن إرادة الفعل الصالح، و�لما �انت الإرادة صادقة، فإنها تجعلنا طیبین، 

وتلك هى الق�مة الحق�ق�ة �ما نصَّ علیها فى بدا�ة الفصل الأول من �تا�ه "نقد العقل العملى" 

عالم أو حتى خارجه، ل�س قائلاً: من بین جم�ع الأش�اء التى ُ�م�ن تصورها، سواء فى هذا ال

هناك من شىء �م�ن أن نعده خیراً فى ذاته خیراً مطلقاً، و�لا أ� قید أو شر�، سو� الإرادة 

الطی�ة"، ولهذا جعل الع�ادة مجرد وسائل للتر��ة، ول�س اعتقاداً حق�ق�اً، و�ؤ�د أن الدین الطب�عى، 

ما یؤد� إلى تحقی� غا�ات سام�ة، من حیث هو أخلاق، یرت�� �حر�ة الإرادة، و�الوعى الذاتى �

فى مقابل اختلاف الاعتقادات الدین�ة التقلید�ة، والتى �انت دوما عاملاً لتهدید استقرار العالم 

، بینما یتمیَّز الدین الطب�عى بتقل�ص المذهب�ة إلى الحد الذ� ُ�م�ن قبوله قبولاً )٢١٤(وإهراق الدماء

بل �مثِّل ما هو مم�ن ومناسب للقبول فى الن�َّة العمل�ة  عاماً، ولا یجعل الاعتقاد خاضعاً لأوامر،

[الأخلاق�ة] وغیر قابل للتحدید الدقی�، وإنما �عتمد على الضمیر �قاضٍ عادل، و�هذا ی�قى الدین 

الحق�قى واحداً، و�قتضى الفصل بین ما هو س�اسى ولاهوتى وفلسفى، و�ین الدفاع عن الحر�َّة 

هو م�توب، لیجعل الإ�مان التار�خى أ�ضاً قائماً على ح�م التامة فى ال�حث وتفسیر ما 

  الضمیر، أ� على ف�ر ووعى حق�قى.

 جوز�ف برستلى والقبول العقلى للدین: - ث

: ١٧٣٣[ "Joseph Priestley"ومـــن مف�ـــر� القـــرن الثـــامن عشـــر "جوز�ـــف برســـتلى" 

شــخص �ســوع المســ�ح، م] و�ــان آر�وســ�اً و�الفین�ــاً أ�ضــاً، وأخــذ بوجهــة نظــر إنســان�ة عــن ١٨٠٤

م، أَصْدَرَ ُ�تی�اً �عنوان "مناشدة للأساتذة ١٧٦٦وعندما اختیر عضواً �الجمع�ة الملك�ة للعلوم عام 

المسـ�حیین المتســمین �النزاهــة والجد�َّــة" لقــى انتشــاراً �بیـراً ل�لاغــة أســلو�ه، ومعرفتــه الواســعة، وف�ــه 

لقبــول العقلــى، ممــا ســاعد فــى نشــر المــذهب �حــث علــى عــدم قبــول الــدین إلاَّ بنــاءً علــى التف�ــر وا

التوحید�، وجاء إلغاء قـانون العقو�ـات الدین�ـة وإقـرار الحر�ـات المدن�ـة والس�اسـ�ة فـى انجلتـرا عـام 

ــمَّ صــدور مرســوم التســامح الــدینى عــام ١٧٩٢ م، لُ�ضــفى الشــرع�َّة علــى قواعــد إ�مــان ١٨١٣م، ثُ

�ثُـــر الم�شـــرون �التوحیـــد، والآر�ســـیون القـــائلون الموحـــدین ، فأَعـــادوا فـــتح جمع�ـــاتهم و�نائســـهم، و 
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١٨٧

بإنسـان�ة المســ�ح، وانضـم إلــیهم الكثیـرون، واعتبــر المســ�ح مجـرد رمــز للإخـلاص والحــب الحق�قــى 

ــنفس إلــى أن تحــلَّ فــى الله و�حــلُّ الله فیهــا، �مــا ظلَّــت الفردان�ــة ســمة راســخة  الــذ� تنتهــى معــه ال

.ولا تـزال الكتا�ـات جار�ـة )٢١٥(نخرا� فـى �ن�سـة معینـةُ�فضلها الموحدون وأغلب المف�ر�ن على الا

 Jules" تؤ�ـــد علـــى ضـــرورة العلاقـــة الجد�ـــة بـــین الف�ـــر والاعتقـــاد، فنَشَـــرَ "جـــول ســـ�مون" 

Simon" "تا�ــه "الــدین الطب�عــى�"La Religion Naturelle"  م، وأعلــن المف�ــر ١٨٥٦عــام

ا�ه " تعقل ال�حث الدینى" أن م] فى �ت١٩٠٠: ١٨٠٥[ "James Martineau""ج�مس مارتینو" 

ـــم شـــهادة علیهـــا  ـــه لا �عـــدو أن ��ـــون اتصـــالاً �الحق�قـــة، ث ـــوحى لا ُ�م�ـــن أن ُ�ضـــاد العقـــل، وأن ال

متا�عـاً  -بواسطة المعجزات، مع أنَّ الإ�مان بهـا لـ�س ضـرور�اً للمسـ�حى، وأقـام الح�ـاة الأخلاق�ـة 

شرت عروض تار�خ�ة لجهود المف�ر�ن فـى على أساس العقل والعاطفة والإرادة الحرَّة، وانت -�ن� 

 La"هــذا المیــدان، منهــا مــا قدمتــه الكات�ــة "جــاكلین لاجر�ــه" فــى �تابهــا �عنــوان "الــدین الطب�عــى" 

Religion Naturelle"  م.١٩٩١عام  

  العالمان�ة وأثرها على الدین والاعتقاد فى الف�ر المعاصر -٤ 

ـــة ی       ـــین ممـــا ســـب� �یـــف �ـــان مســـار العقلان� ـــى الابتعـــاد عـــن المســـ�ح�ة التقلید�ـــة تب تجـــه إل

[ال�طر�ر��ة أو الآ�ائ�ة]، فالمف�ر العقلانـى �میـل إلـى القـول �ـأن المعقـول هـو الطب�عـى، ولا وجـود 

لشـىء خـارق للطب�عــة، وأقصـى مـا �عتــرف �ـه هـو المجهــول الـذ� قـد �صــ�ح یومـاً مـا معلومــاً، ولا 

عقلــه للاستســلام الغیبــى لعقیــدة مــا؛ إذ إن  م�ــان فــى مخططــه الف�ــر� لقــو� خارقــة، ولا محــل فــى

 Credo Quia"أ�غـــض شـــىء للعقلانـــى هـــو مـــا تـــنم عنـــه ع�ـــارة "أؤمـــن �ـــه لأنـــه مســـتحیل" 

Impossible"  ،ولهذا تتجه العقلان�ة إلى إسقا� �ل ما هو خـارق للطب�عـة، أو غیبـى مـن الكـون

  .  )٢١٦(لملتُ�قى فق� على الطب�عى القابل للفهم فى النها�ة �فضل تطور الع

ومن هذا الموقف انبث� الت�ار العالمانى الحدیث الذ� لا �عترف إلاَّ �مـا هـو دنیـو�، وُ�ن�ـرُ       

�ل ما له علاقة �الدین، ومن حیث الاشتقاق جاء اللف� من عَلْم، أ� العالم، ففى اللغات الأور��ة 

الـدنیو� أو الـدهر� الـذ�  أ� العالم، والمقصـود �ـه العـالم "Saeculum"اشت� من اللف� اللاتینى 
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١٨٨

 "Cosmos"وأ�ضــاً  "Mundus"یــرت�� �الزمــان، ولــ�س العــالم الخــاص �الم�ــان، وهــو �اللاتین�ــة 

و�عنى الكون أو الجمال والنظام، وفى العصور الوسطى الأور��ة أص�ح لفـ� "عالمـانى" محصـوراً 

ة إی�ارشـ�ة، ف�قـال إنـه فى معنى ضی�، ف�ان ُ�طل� على الكاهن الدینى الذ� یتحمـل مسـئول�ة إدار 

  )٢١٧("Secularized"تعلمن 

ـــــى هـــــذا الأســـــاس جـــــاءت العالمان�ـــــة "      ـــــى Secularismوعل ـــــا وتعن ـــــة" فـــــى أور� " أو "الدنیو�

الاقتصار على ما هو زمانى، أ� ما �حدث فى هذا العالم وعلى هـذه الأرض، فـى مقابـل الأمـور 

ومـنهم فـؤاد ز�ر�ـا، بـین الاهتمـام �ـأمور هـذا الروحان�ة التى تتعل� �العالم الآخـر، و�ـر�� الـ�عض، 

العالم، والاهتمام �العلم، لأن العلم �معناه الحدیث لـم �ظهـر إلاَّ مـع بـدء التحـول نحـو انتـزاع أمـور 

الح�اة من المؤسسات التى تمثل السلطة الروح�ة وتضعها فى ید السلطة الزمن�ـة، والعلـم �طب�عتـه 

ن الحق�قة الكبر� ف�ه هى قابلیته للتصح�ح ولتجاوز ذاته على زمانى، لا یزعم لنفسه الخلود، بل إ

الدوام، وهو أ�ضاً مرت�� بهذا العالم، ولا یدعى أسراراً غیب�ة أو عوالم روحان�ة خاف�ة... و�ترك ما 

  . )٢١٨(وراء هذا العالم لأنواع أخر� من المعرفة، دین�ة �انت أم صوف�ة

كــون الترجمــة العر��ــة الصــح�حة للمصــطلح هــى لكننــا لا نتفــ� مــع هــذا الطــرح، ونُــرجح أن ت

"العالمان�ة"، نس�ة للعالم الدنیو�، وتم تحر�فها فى الاستعمال إلى "العلمان�ة" لسـهولة اللفـ�، وقر�ـه 

فــى الاشــتقاق مــن العلــم ببر�قــه الأخــاذ، فــى حــین أنَّ العالمان�ــة ظهــرت فــى أور�ــا �ت�ــار ینــاهض 

  :)٢١٩("الإنسان�ة العلمان�ة" وتقوم على عشرة م�اد�الأصول�ة الدین�ة، واتخذت لنفسها اسم 

ال�حـــث الحـــر، و�عنـــى الحـــ� فـــى الاخـــتلاف، لـــ�س فقـــ� فـــى العلـــم والح�ـــاة الیوم�ـــة، بـــل فـــى  .١

  الس�اسة والاقتصاد والأخلاق والدین.

فصل الكن�سة عن الدولة، وتأسـ�س مجتمـع د�مقراطـى مفتـوح، تمتنـع ف�ـه السـلطة الدین�ـة عـن  .٢

 الس�اسى والتر�و� والاجتماعى.التشر�ع الأخلاقى و 

 مثال الحر�ة، ولا �عنى فق� التحرر من الق�ضة الدین�ة، بل أ�ضاً من الق�ضة الح�وم�ة. .٣
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١٨٩

الأخلاق أساسها العقل الناقد، ومح�ومـة �ـه، ومـن ثـمَّ مسـتقلة عـن الـدین، ومناقضـة للأخـلاق  .٤

 المطلقة.

علـى القـ�م الحق�ق�ـة حتـى یـتم تـوفیر  التر��ة الأخلاق�ة تسـتلزم عـدم ادعـاء ملَّـة مـا أنهـا قا�ضـة .٥

الاخت�ار الحر، ولهذا من المرفـوض فـرض عقیـدة معینـة علـى الشـ�اب قبـل أن ��ونـوا قـادر�ن 

 على إبداء الموافقة.  

الشك الدینى �معنى الشك ف�ما هو فائ� للطب�عـة، وفـى الرؤ�ـة التقلید�ـة � والألوه�ـة، ورفـض  .٦

  الكون مح�وم �قو� طب�ع�ة نفهمها �ال�حث العلمى. التفسیر الحرفى للنص الدینى، ذلك أن

العقل �معنى الاهتمام �الهجوم اللاعالمانى على العقل والعلم، والالتـزام �ـالمنهج العقلانـى فـى  .٧

 ال�حث عن الحق�قة، والانفتاح على أ� تغییر للم�اد� برمتها.

العــالم، ومــن ثــم التطلــع  العلـم والتكنولوج�ــا �معنــى الاعتقــاد فـى قــدرة المــنهج العلمــى علــى فهـم .٨

إلى العلوم الطب�ع�ة والبیولوج�ة والاجتماع�ة والسلو��ة لمعرفة م�انة الإنسان فى هـذا العـالم، 

وإلـــى علـــم الفلـــك والفیز�ـــاء لمعرفـــة الأ�عـــاد الجدیـــدة للكـــون، وذلـــك �فضـــل غـــزو الفضـــاء، أمـــا 

لكـن مـع مقاومـة الت�ـار الأضرار الناشئة من سوء استخدام التكنولوج�ا فـالوعى بهـا مطلـوب، و 

 الذ� ینشد الحد من التقدم التكنولوجى والعلمى بدعو� تجنب هذه الأضرار.

التطور �معنى الدفاع عن نظر�ة التطور من هجمات الأصولیین، على الرغم مما �عتور هذه  .٩

 النظر�ة من ضعف. فهذه الهجمات من شأنها تهدید الحر�ة الأكاد�م�ة.

الأساسى لبناء المجتمعات الانسان�ة الحرة الد�مقراط�ة، وأن من  التعل�م �معنى أنه المنهج .١٠

  غایته تنم�ة العقل الناقد فى �ل من الفرد والجماعة.

ومــن الواضــح أن هــذه الم�ــاد� تنطــو� علــى رفــض صــر�ح للــدین والاعتقــاد �الغیــب �صــورة       

الســلطة الــذ� غیــر مؤسســة علــى وعــى وتف�یــر ذاتــى، �مــا تنطــو� علــى رفــض لأســلوب التف�یــر �

�ان سائداً وممیزاً لتف�یر العصور الوسـطى، حیـثُ �ـان یُبـرهن علـى صـدق القضـا�ا إمـا بإسـنادها 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

١٩٠

إلــــى مــــا قیــــل عنهــــا فــــى الكتــــب المقدســــة، أو �مــــا ورد علــــى ألســــنة  -غال�ــــاً �طر�قــــة متعســــفة  -

  الشخص�ات المشهورة فى الماضى، ولا س�َّما الفیلسوف أرسطو.



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

١٩١

  خاتمة ونتائج ال�حث

ممَّـا تم استعراضه مـن جوانـب العلاقـة المتضـافرة أو الجدل�ـة بـین الف�ـر والاعتقـاد، �م�ـن     

الإجا�ـة علــى الأســئلة المطروحــة �صــدر ال�حــث، و�انــت هاد�ـاً لمســاره ف�مــا انتهــى إل�ــه مــن نتــائج 

  على النحو التالى:

رأ� فـــى �ـــان الـــدین أول مظهـــر لبـــزوغ وعـــى الإنســـان بذاتـــه و�الح�ـــاة والكـــون عامـــة، و  .١

الألوه�ة القوَّة التى تُعینه فى المواقف الحد�َّة حیث یجد نفسه مقهوراً، فأس�غ علیها صفات الكمـال 

م ح�اته زمن�اً وفقاً لشعائر واحتفالات دین�ة �ان فیها دافعاً  والجلال، وأضحت مُعیناً وناصحاً، وقوَّ

م والآداب، أو فى مظهرها المـاد� لتقدم الحضارة، سواء فى جانبها المعنو� الخاص �الف�ر والعلو 

من فنون بناء ونحت وتصو�ر واحتفالات، وقام بتشخ�ص التصورات المجردة لتكون رموزاً ع�ان�ة 

لأشخاص وقو� غیر مرئ�ة، فجـاءت ظـاهرة الطـوطم �شـعار دینـى للقُر�ـى والتمـایُز معـاً، ولا تـزال 

ئم، ولـ�س اعتقـاداً, وظهـر �مصـر و�ابـل قائمة ف�ما ُ�ستخدم �رموز عقل�َّة من شعارات وأعلام وتمـا

لاهــوت حلــولى یــر� فــى الشــمس مــا �عرفــه عــن الخــال�، وتضــمَّن محاولــة "إخنــاتون" طــرح وعــى 

  دینى توحید� �ان ممهداً للیهود�ة. 

و�انـت الــد�انات البدائ�ــة القد�مــة مسـتقلة عــن الأخــلاق، إذ �انــت مجـرد عــادات لحفــ� �قــاء 

تكرارهـا غیـر الـواعى حتـى اعتبرهـا المجتمـع ضـرور�ة ل�قائـه  المجتمع وسـلامته ، وترسـخت �سـبب

وتضـــامنه، ومـــع تطـــور المجتمـــع والضـــمیر، أصـــ�ح الـــوعى صـــالحاً لتلقـــى الـــوحى ��اعـــثٍ علـــى 

ــة، وتنشــر الإ�مــان  النشــا� والحر�ــة، فجــاءت الأد�ــان الســماو�ة الكبــر� لتخلصــه مــن أوهــام الوثن�َّ

ائــد، والــوحى فــى رأ� مــن حــاولوا التوفیــ� بینــه و�ـــین الــواعى والتف�یــر الناقــد، وظهــرت علــوم العق

العقل، أو قال بنظر�ة الاتصـال، وعنـد سـبینوزا ولسـنج، ف�ـرة متطـورة عرفتهـا الإنسـان�ة �عـد تطـور 

وارتقــاء، ولهــذا �ــان النبــى عنــد الیهــود مفســراً أو خطی�ــاً واعظــاً؛ و�مجــىء المســ�ح�ة ارتفعــت ق�مــة 

مجــرد عاطفــة غامضــة، بــل قبــول عقلــى لحقــائ�، وإن لــم تكــن  الح�ــاة الروح�ــة، ولــم �عُــد الإ�مــان
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١٩٢

مُدر�ةً فى ذاتها �الحقائ� العلم�ة، فإنها مؤ�ـدة �شـهود جـدیر�ن �التصـدی�، و�علامـات خارقـة هـى 

المعجــزات، ولهــذا تكتنــف الإ�مــان أســرار تقتضــى التســل�م والانق�ــاد دون وعــى �حق�قــة موضــوعها؛  

م توغــل فــى أســرار تُمتنــع علــى الفهــم والبرهــان العقلــى، بــل ومــن ثــم جــاءت العقیــدة الإســلام�ة ولــ

خاطبت العقل الواعى، والفهم المستوعب، و�شفت ما یتصل �ح�ـاة ال�شـر ممَّـا یتعلـ� �عـالم الملـك 

والشهادة، وفیها �قوم الإ�مان القلبى على الاقتنـاع العقلـى �قـدرة الله وعلمـه، ومـن ثـمَّ أُثیـرت قضـ�ة 

 علیهــا نظر�ــات عــن الــوعى ودرجــات التعقــل؛ وانطــو� الف�ــر العلاقــة بــین العقــل وال
َ
نقــل، وأُضْــفِي

الإســلامى مــع إ�مانــه �ــالجزاء المســتقبلى �فضــل العــدل الإلهــى، علــى تأكیــد ق�مــة العمــل الإنســانى 

العاقل والحرّ، وهـو مـا تطلَّـعَ إل�ـه فلاسـفة التنـو�ر مـن تحو�ـل حقـائ� الـوحى إلـى حقـائ� عقل�َّـة لا 

  نسان أن �طلب من المستقبل دافعاً لسلو�ه.�حتاج معها الإ

و�الإضافة إلى الدین جاءت الأُسطورة مظهراً أول�اً آخـر للـوعى ال�شـر�، ومصـدراً لتـأملات 

وأف�ـــار فـــى مجـــالات شـــتى، و�ـــان للأنب�ـــاء مـــواقفهم مـــن الأســـاطیر الوثن�َّـــة ��شـــف ز�فهـــا تمهیـــداً 

القدماء، الأسـاطیر �عوامـل مسـاعدة فـى طـرح  لإعلان ب�انهم للعقل الواعى، �ما استخدم الفلاسفة

مُ أ�َّـة حق�قـة عـن ح�ـاة الإنسـان أو العـالم، إلاَّ أن  أف�ـارهم، واعتبرهـا �عضـهم قصصـاً وهم�ـة لا تُقـدِّ

معظم فلاسفة التار�خ، وفلاسفة التنو�ر، یؤ�ـدون أنـه لا وجـود للـدین �غیـر صـور للتـدلیل والب�ـان، 

ك الواقع، إنما �ستع�ض عنه �شىء آخر لا وجود له، �مـا أنَّ ومن یلجأ إلى التجر�د فحسب لإدرا

ما فى الدین هو صورة وتصور ساب� ورمز لكلٍ منها فائدته، وجم�عها حق�ق�ة، ولهذا بیَّنت روا�ـة 

"حــى بــن �قظــان" أنــه لا نجــاة للعــوام �غیــر تلــك المظــاهر والأســاطیر، و�ــیَّن "شــلنج" أنَّ الأســطورة 

سانى، وتنطو� على حر�ة ذات�ة تت�ع قانوناً �امناً فیها، ولها فاعلیتها، ولا ثمرة طب�ع�ة للوعى الإن

ُ�م�ن فهمها إلاَّ وفقاً للغتها ومعناها الحق�قى، من حیث هى موضوع لتفسیر رمز�، ول�ست مجرد 

قشــرة تخفــى حق�قــة أُخــر�، ورغــم ذلــك ادعــى غالب�ــة فلاســفة التنــو�ر أنَّ العناصــر الأســطور�ة فــى 

دل�س منظم قام �ه اللاهوتیون لإ�قاء مصالحهم، ودعمَّت البرجمات�ة هذا الرأ� �صورة الدین هى ت

ـــدینى نســـیجاً مـــن الوســـائل والغا�ـــات، أو الخطـــ� الإنســـان�ة  ـــار�خ ال منهج�ـــة �اعت�ارهـــا أحـــداث الت
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١٩٣

 والآثار المترت�ة علیها، إلاَّ أنَّـه ادعـاء �فتـرض سـب� التف�یـر التـأملى علـى الـوعى، و�تنـافى مـع مـا

أحدثته الأساطیر من تـأثیر یُبـیِّن خضـوع الـوعى لهـا، ولهـذا عََ�ـسَ فلاسـفة التنـو�ر المفهـوم العلِّـى 

  الذ� طرحته البرجمات�ة، لیجعلوا الأسطورة هى الخالقة للوعى.

عَرَفَ المف�رون الیهود، خاصة دُعاة حر�ة الانعتـاق، والحر�ـات الصـهیون�ة، مـا للـر��  .٢

أثر فى التخلص من "الجیتو" أو العزلة النفس�ة للیهـود، ورأ� �عضـهم أن  بین الف�ر والاعتقاد من

الیهود�ــة ل�ســت دینـــاً عقائــد�اً، بـــل مجموعــة قــوانین أخلاق�ـــة، وطر�قــة للســـلوك، وعارضــوا ســـ�طرة 

الحاخامات لُ�حرروا الف�ـر والاعتقـاد، وُ�قـروا �حـ� الفـرد فـى حر�َّـة العقیـدة �مـا ُ�مل�ـه عل�ـه ضـمیره 

س �مجــرد وحــدة قوم�ــة تســل�ه حر�تــه وإرادتــه، وظهــرت حر�ــة الانعتــاق للخــلاص مــن ووع�ــه، ولــ�

أسر المطلقات اللاتار�خ�ة، ووضع المعتقدات الیهود�ة فى إطار تار�خى، دنیو�، حتى ُ�م�ن فهم 

وتنفیذ ما هو مم�ن فى اللحظة التار�خ�ة، ول��ون للقانون الإلهى سلطته ما دامت أوضاع الح�اة 

مـن منظـور  -عالجتها مستمرة، وعندما تتغیـر الأوضـاع یجـب نسـخه، �اعت�ـار الـدین التى جاء لم

ـــاب  -برجمـــاتى  ـــدعها الإنســـان لتطـــو�ر المجتمـــع، ولهـــذا یخضـــع للتطـــور والتعـــدیل، والكت أداة ابت

المقدس نتاج لوعى تار�خى، وتمَّ إضفاء طا�ع إنسانى على ف�رة العودة والماش�ح بإحلال العصـر 

الشخص، تـأثراً �ف�ـرة هیجـل عـن الخـلاص فـى صـورة مجتمـع السـلام المسـ�حى  الماش�حانى محل

ــل الشــعور �ــالاغتراب،  العــالمى، لكــن لــم ُ��تــب لهــذه الحر�ــات التنو�ر�ــة نجاحــاً حق�ق�ــاً �ســبب تأصُّ

وجمود العقیدة والف�ر عند الیهود، ومن ثمَّ ظهرت، بتأیید من الصهیون�ة المعاصرة، حر�ة یهود�ة 

رفض الاستنارة والإصلاح، وتتمسك �م�اد� أیدیولوج�ـة عُنصـر�ة مسـتوحاة مـن الـدین "أصول�ة"، ت

الیهود�، أهمها: نقاء الجنس الیهـود�، وأنـه شـعب الله المختـار، وأنهـم سـامیون، وأصـحاب أرض 

موعـودة؛ واسـتغلت الحر�ــة الصـهیون�ة الس�اسـ�ة، مــا ارتكبتـه الناز�ــة الألمان�ـة فـى حــ� الیهـود مــن 

ة وشتات، لتستعین �القو� العالم�ة الغر��ة لاحتلال دولة فلسطین, وتُسق� على العـرب جر�مة إ�اد

نفــس التجر�ــة، لكــن مُدعمــة �أســاس أیــدیولوجى أقــام وحــدة جدل�ــة بــین الف�ــر والاعتقــاد، رغــم أنــه 

  اعتقاد مصطنع، ول�س موضوعاً لإ�مان حق�قى، وتمثَّل فى جانبین:
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  َّاستغلال ما ورد �الخطاب التوراتى من فضل العنا�ة الإله�ة عقیدة الشعب المختار: وفیها تم

لمن ُ�طع و�حف� العهد الإلهى، ول�س استحقاقاً لفئة أو شعب معین، لیتم ر�طه �ما شاع فى 

التار�خ العبرانى من صورة ظاهر�ة ساذجة عن علاقة خاصة �شعب معیَّن، وانتهت إلى نزعة 

ر�طها �غیرها من الذوات، رغم أنها ل�ست ذات عنصر�ة، تتمر�ز حول ذات خاصة لا ُ�م�ن 

عامــة أو دائمـــة، بـــل تختلـــف �ـــاختلاف الزمـــان والم�ـــان والمجتمعـــات، وجعلـــت العلاقـــة بـــین 

أصحابها و�ین غیرهم من ال�شـر موضـوع�ة �حتـة، ولا تعـدو �ونهـا وظ�فـة تـؤد�، ومـادة یـتم 

 التعامل معها �قدر نفعها فحسب، و��ل ح�اد و�رود وعقلان�ة.

 یدة الأرض الموعودة، وقد تبلورت �ظهور الحر�ة الصهیون�ة الثقاف�ة، �رد فعل ضد حر�ة عق

الانعتــاق، والــدعوة لإنشــاء دولــة �عــ�ش فیهــا الیهــود الح�ــاة التــى أحبوهــا، وإن لــم �ســتوطنها 

الیهود� بنفسه، فإنَّ مجرد وجودها یرفع م�انته، و�شف�ه من الشعور �الضِعة والإح�ا�، ومن 

تُبِــر الــدین أحــد أشــ�ال التعبیــر عــن الــروح القوم�ــة الأزل�ــة المتجســدة فــى الطب�عــة أجلهــا اع

والتار�خ، ول�س مق�اساً مطلقاً خارجاً عنهما، واسـتُخدمت اللغـة العبر�ـة �إطـار للوحـدة، ولهـذا 

اقتُرح إنشاء مر�ز ثقافى �فلسطین لتأكید الهو�ة الیهود�ة، ومنه تشع الروح القوم�ة إلى سائر 

د الوحـدة بیـنهم، ولا تكـون الدولـة غا�ـة فـى ذاتهـا، بـل وسـیلة الجما عات الیهود�ة �العالم لتوطِّ

للتعبیــر عــن الــذات القوم�ــة، أ� تكــون دولــة �ــالمعنى الحلــولى، لأنهــا دولــة عبر�ــة عالمان�ــة، 

ول�ست مجرد دولة للیهود، واستغلت الصهیون�ة الس�اس�ة المعاداة للیهود فى أور�ا، والرغ�ة فى 

ت�عادهم، مع توظ�فهم لصالحها لتسـتكمل الجوانـب الثقاف�ـة والس�اسـ�ة والقوم�ـة وتـر�� بـین اس

الف�ر والاعتقاد فى وحدَة جدل�َّة تُحقـ� أهـدافها، إذ تُـوفِّر لهـا العقیـدة الـدافع النفسـى، والطاقـة 

اء مرادهــا الوجدان�ــة، والأیــدیولوج�ا اللازمــة لتبر�ــر أف�ارهــا، واســتخدمت أُســلوب التُّقَْ�ــة لإخفــ

الحق�قى ر�ثما تتوافر شرو� إم�ان تحق�قه، ووجدت فى ف�ر هیجل مـا یرتفـع بتصـوراتها إلـى 

مقام المعقول�ة، فف�ه الدولة عقلان�ة على نحو مطل�، وتُمثِّلُ التحق� الفعلى للإرادة الجوهر�ة 

ة حینما یتحق� الكامنة فى وعیها الذاتى الذ� یرتقى إلى الوعى �الكل�ة، وتظهر صورتها الواقع�
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١٩٥

ل البناء  د فى قوانین وم�اد� تُحوِّ ما هو �امن �القوَّة فى الأعراف والتقالید الاجتماع�ة، و�تجسَّ

العقلى إلى عالم واقعى، وتُعبِّرُ عن روح شعب، �اعت�ارها إرادة إله�ة وروح قائمة على الأرض 

طرحـت الصـهیون�ة ف�ـرة  �طا�عها الس�اد� الذاتى غیر الخاضع لأ�َّة مصلحة خارج�ة، و�هذا

الدولة طرحاً أیدیولوج�اً یرمى إلى تدع�م هو�َّة فَتُرَ الحماسُ لها �فعل العُزلة وضعف الترا��، 

واقتضى تدع�مها بناء ف�رة وتحو�لها إلى عقیدة، للإفادة من العقیدة فى ترسیخ الف�رة، وإیجاد 

رهــا إح�ــاءً لملــك داود وســل�مان، وحــدة عقل�ــة بــین المــؤمنین بهــا، فطُرحــت ف�ــرة الدولــة �اعت�ا

وتجسیداً للشر�عة المـوُحَى بها، فأفادت من الق�مة التعبو�ة للخطاب الدینى مع شحنه �محتو� 

مـــاد� وزمـــانى، وتضـــمن عناصـــر نیتشـــو�َّة، منهـــا ف�ـــرة القـــوَّة التـــى تُمثـــلُ الخیـــر الـــذ� �ح�ـــا 

�رمان�ة]، والنزعة الدارو�ن�ة و�ها ال�قاء و�نتصر، وتُمثله الدولة الصهیون�ة ذات القوَّة العل�ا [السو 

 للأصلح، والاهتمام �المستقبل دون الحاضر.

و�هـذا نجحـت الصـهیون�ة فـى إقامــة وحـدة جدل�ـة بـین الف�ــر والاعتقـاد، م�نهـا مـن تحقیــ�    

  مشروعها الاستعمار� بوصفه واج�اً دین�اً، وقَدراً تار�خ�اً حتم�اً.

� �عِـــجُّ �الصـــراع ومحـــاولات التوفیـــ� بـــین الأف�ـــار . ظهـــرت الد�انـــة المســـ�ح�ة فـــى وســـ٣  

والمعتقـــدات الشـــرق�ة والغر��ـــة، وتـــأثرت �الفلســـفة الأفلاطون�ـــة فـــى ف�ـــرة لاهـــوت الكلمـــة، أو عقیـــدة 

المس�ح ��لمة، وأنَّه بتجسده رََ�َ� الطب�عة الإنسـان�ة �الطب�عـة الإله�ـة فـى نـوع مـن الحلـول القر�ـب 

ن لمدرســة الإســ�ندر�ة، �مــا فیهــا مــن ت�ــارات أفلاطون�ــة وغنوســ�ة، مــن وحــدة الوجــود الرواق�ــة، و�ــا

الیـــد الطـــولى فـــى دفـــع الكن�ســـة للقـــول �ألوه�ـــة المســـ�ح، وتعـــدد أقـــان�م الإلـــه، وصَـــاحَبَ ذلـــك تعـــدد 

المــــذاهب المســــ�ح�ة، وســــ�طرة الفلســــفة الأفلاطون�ــــة المحدثــــة بثالوثهــــا العقلــــى المجــــرد ، ل��تمــــل 

وح القــدس، وظهــر الصــراع حــول العلاقــة بــین الأقــان�م، وم�انــة الــروح الثــالوث: الآب والابــن والــر 

القـدس، و�ـان للآ�ـاء الـذین تشـر�وا �الفلسـفة الأفلاطون�ـة المحدثـة، وف�ـر أور�جـین السـ�ندر�، الیــد 

الطولى فـى إ�ضـاح صـورة الثـالوث المسـ�حى بتـأثیر مُ�اشـر مـن الف�ـر الفلسـفى، ولـم تـنجح جهـود 

جاهــات، وازداد الانفصــال اللغــو� والثقــافى والــدینى بــین المســ�حیین فــى التوفیــ� بــین مختلــف الات
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١٩٦

الشرق والغرب، ثمَّ جاء الصـدام الحضـار� بـین العـالمین المسـ�حى والإسـلامى، و�ـان لـه أثـره فـى 

معرفة الغرب �الثقافة الإسلام�ة ، ومنها اطلع الأور�یـون علـى تـراثهم الیونـانى الهلِّینـى �مـا �حملـه 

ى وإنسـانى خـالص، فأعـادوا اكتشـافه فـى مصـادره الأصـل�ة، ونـتج عـن ذلـك التمـرد من ف�ر عقلان

علــى ســلطة الكن�ســة وتفســیراتها الدین�ــة والعلم�ــة التــى لا تتفــ� مــع صــر�ح العقــل والمنطــ�، وشــهد 

القرن السادس عشر ثورة الإصلاح الدینى لتقضى علـى السـلطة الإنسـان�ة [الكهنوت�ـة] فـى الـدین، 

م�اشــرة بــین المســ�حى ور�ــه، ثــمَّ طــرح �و�رن�قــوس نظر�تــه الثور�ــة فــى علــم الفلــك وتجعــل العلاقــة 

ـــــل أكبـــــر تحـــــدٍ لله�منـــــة الف�ر�ـــــة للكن�ســـــة التـــــى تمســـــ�ت �النظر�ـــــة ال�طلم�ـــــة "الجیوســـــنتر�ة"،  لتُمثِّ

ولتساعدها فى جعل الكن�سة مر�ز ح�اة الناس، ولهذا حُرِّمت ُ�تب �و�رن�قوس التى یتعرض فیها 

ض و�أنها حق�قة فیز�ائ�ة، أو �أنها تتف� مع الكتاب المقدس، ورغم ما قدمـه "جـالیلیو" لحر�ة الأر 

من دلائل لتعضید مذهب �و�رن�قوس، لكن �ان الاعتقاد حائلاً دون موضـوع�ة الف�ـر؛ ومـع ذلـك 

ــة التف�یـر واعت�ــاره أسـاس الاعتقــاد یتزایــد  ظلَّـت النهضــة، والحر�ـة الإنســان�ة، والاهتمـام بتــرج�ح �فَّ

ــــا، وأنَّ الم�انــــة  ــــن "جــــون هــــس" أنَّ المســــ�ح وحــــده رأس الكن�ســــة، ولا عصــــمة لل�ا� رســــوخا، وأعل

المر�ز�ة للكتاب المقدس فوق �ل سلطة، ونشر "إرازموس" ترجمة للعهد الجدید جعلتـه متاحـاً لكـل 

سَــرَ إنسـان، و�هــا تحـد� ســلطة ال�ا�ـا قــائلاً إن المســ�ح یُر�ـد أن تــُذاع أسـراره علــى أوسـع نطــاق، و�َ 

الحظـر الـذ� ح�مـت �ـه الكن�سـة علـى العلمـانیین، وأصـ�ح لطائفـة "الموحـدین" حضـورها الملحـو� 

�فئــة مـــن البروتســتانت یؤمنـــون بوحــدة الـــذات الإله�ــة، و�ن�ـــرون التثلیــث، و�عملـــون علــى ترســـیخ 

م�ـاد�: الحر�ــة، والعقـل، والتســامح الـدینى، وأضــحى للف�ـر حضــوره الأساسـى الــذ� لا �م�ـن ق�ــام 

ابتـــداء بنظر�ـــات "جـــالیلیو"  التطـــورات العلم�ـــة فـــى القـــرن الســـا�ع عشـــر لاعتقـــاد بدونـــه، وجـــاءتا

العلم�ة المؤ�دة �الملاحظة والحسا�ات الر�اض�ة الدق�قة، ل�قف ضدها رجال دین وفلاسفة ومـدعوا 

علم مـن الفیز�ـائیین والفلكیـین والأط�ـاء یت�ـارون للـر�� بـین النصـوص العلم�ـة، ونصـوص الكتـاب 

المقدس ُ�غَ�ة إث�ات أنه الكتاب الأوحد الذ� یتضمن �ل جوانب المعرفة وقوانینها منذ بدء الخل�قة 

وحتـــى نهایتهـــا المحتومـــة، لكـــن طَـــرْح جـــالیلیو علمـــه �طـــرف ثالـــث أمـــام التعـــال�م الدین�ـــة والتعـــال�م 
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١٩٧

د�ـة، ولإدراك القـدرة الفلسف�ة، وجهَرَه �أنه الوسـیلة الوحیـدة لمعرفـة الكـون �مـا هـو واقـع �حقائقـه الما

والمشیئة الإله�ة، أحدث زلزلـة للقاعـدة الصـل�ة التـى تصـالح علیهـا الـدین والفلسـفة، و�سـبب أف�ـاره 

حو�م، و�انت محنته درسـاً أفـاد منـه د��ـارت �ـأن تفلسـف �طر�قـة تحـول دون أن ُ�عـانى مـا عانـاه 

هو موجود، أو ُ�م�ن أن یوجد  جالیلیو، فأعلن أنه حاول أن یجد الم�اد� أو العلل الأولى لكل ما

فــى العــالم، وهــو الله وحــده الــذ� خلقــه، وذلــك مــن بــذور الحق�قــة التــى هــى فــى نفوســنا �ــالط�ع، ثــمَّ 

َ�حَــثَ فــى المعلــولات الأولــى لهــذه العلــل، و�هــذا انطلــ� مــن بدا�ــة میتافیز�ق�ــة، أ� الله خــال� العــالم 

عامـة والثابتـة للحر�ـة، �اعت�ارهـا مـا فرضـه الله وحافظه ومُنظمه، ومنها تطرق لاستن�ا� القوانین ال

ـن �تا�اتـه �سـند میتـافیز�قى  على العالم، فاستوفى الأساس الذ� اتُهم جالیلیو �الافتقـار إل�ـه، وحصَّ

ـــدین، وســـند دینـــى رهـــن �ـــه �قـــین العلـــوم ووجـــود العـــالم ذاتـــه �قـــدرة الله المطلقـــة،  یُرضـــى رجـــال ال

ــزَعَ عــن الحقــائ� العلم�ــة ضــرورتها وث�اتهــا الــذاتیین، وجعــل والمقرونــة أ�ضــاً �حر�تــه المطلقــة، و  نَ

�قینها خارج�اً مرهوناً �الإرادة الإله�ة الحرَّة التى �م�ن أن تُعید خلقها �طر�قة مغایرة لما هى عل�ـه 

حال�اً، وقال �أن ث�ات الط�ائع والك�ف�ات ث�ات شرطى فحسب، لكن جاءت ثورة نیوتن العلم�ة �ما 

ونتج عنها استقلال العلم وتقدمه، وظهـور "وجهـة النظـر العلم�ـة  ماً لتلك الم�اد�،هو معاكس تما

أو الطب�ع�ــة عــن العــالم، فــى مقابــل "وجهــة النظــر الدین�ــة"، وت�اینــت النظرتــان فــى ثلاثــة م�ــاد� 

  أساس�ة:

  تؤمن النظرة الدین�ة �أن العالم تح�مه ح�ماً شاملاً ونهائ�اً قو� روح�ـة، أو عقـل �لـى مطلـ�

�سر� فیها و�عمل، بینمـا تعتقـد النظـرة الطب�ع�ـة أن العـالم تح�مـه قـو� فیز�ائ�ـة عم�ـاء، مثـل 

رُ الظواهر العل�ا عن طر�� ظواهر دُن�ا.  الجاذب�ة، وقوانین التجمعات الك�م�ائ�ة وما إلیها، وتُفسِّ

  لوجــود ا تــر� النظــرة الدین�ــة أن للعــالم غــرض ، وأن وجــود الله �ضــمن نظامــاً للخیــر ، و�ــدون

الإلهــى تكــون المأســاة أمــراً مؤقتــاً، ولا ��ــون الحطــام والتف��ــك همــا نها�ــة الأشــ�اء بینمــا تــزعم 

 النظرة الطب�ع�ة أنه ل�س للعالم غرض، وإنما هو عبث لا معنى له البتة.
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  تؤ�ـد النظــرة الدین�ـة أن العــالم ُ�مثِّـلُ نظامــاً أخلاق�ـاً، وللقــ�م وجـود موضــوعى قـائم بذاتــه، وقــد

ت بإرادة الله لا إرادة ال�شر ورغ�اتهم، بینما تدعى النظرة الطب�ع�ة أنه ل�س للعـالم نظـام تحدد

 أخلاقي، وأنَّ الكون "محاید" للق�م من أ� نوع، و�عتمد على ذوق ورغ�ات ومشاعر ال�شر. 

، ولم �أفُل القرن السا�ع عشر إلاَّ �عد أن انتشر ت�ار مهد له "بییر �ایل" هاجم الكاثول���ة   

ــدَ للمــذهب  ودعــا إلــى التســامح الــدینى، وتقــو�م الم�ــاد� الأخلاق�ــة فــى ضــوء العقــل الطب�عــى، فمهَّ

الطب�عى، ولماد�ة القرن الثامن عشر، ومن أهم الذین تأثروا بذلك "عمانوئل �ن�" الـذ� �ـادر �ـأن 

ض �النقـد جعل المعرفة تقتصر على ب�ان �یف تبـدو لنـا الظـواهر، ولا تتطـرق إلـى ماهیتهـا، وتعـرَّ 

للأدلة العقل�ة على وجود الله، وأكد على أن العلم محاید �النس�ة للدین، أو لا علاقة لـه �ـه، وامتـد 

أثــر التصــور الآلــى للكــون إلــى نظر�ــات الشــعور والح�ــاة، فــاعتُبِر الشــعور ظــاهرة تصــاحب أفعــال 

امح مــع البروتســتانت، م أعُلــن �ــانجلترا وث�قــة التســ١٦٨٩المــادة، ولــ�س نشــاطاً قائمــاً بذاتــه، وفــى 

وظهـــرت الكنـــائس الحـــرَّة التـــى تســـمح �حر�َّـــة الع�ـــادة، وتنـــاول النقـــاش قضـــ�ة العلاقـــة بـــین العقـــل 

والوحى، وأعلن "جون تولاند" متأثراً �مذهب "لـوك" أنـه لـ�س فـى الإنجیـل شـىء ُ�عـارض العقـل، أو 

أو مبهم �مقارنته �شىء  فوق العقل، وأنَّ العقل هو ملكة النفس التى تكشف �قین �ل شىء مر�ب

معـــروف بداهـــة، وأنَّ القـــانون الطب�عـــى هـــو القـــانون الأبـــد� والعقلانـــى والشـــامل الـــذ� شـــرعه الله، 

وجاءت المسـ�ح�ة لتجعلـه عامـاً �سـهُلُ التقیَّـد �ـه، إلاَّ أنَّ الكهنـة والفلاسـفة الـذین اسـتهوتهم الوثن�ـة 

نت بهــم الســلطة الس�اســ�ة لتحقیــ� غا�ــات جعلــوا المســ�ح�ة غامضــة، وذات أســرار مُبهمــة، واســتعا

خانقــة للحر�ــة، وفــى القــرن الثــامن عشــر المــ�لاد� اتخــذت أف�ــار الفلاســفة حــول الــدین الطب�عــى 

ثلاثــة اتجاهــات مختلفــة: اتجــاه فــولتیر، و�ــر� أنــه دیــن أولــى بــدهى مناســب للفیلســوف، وَ�صــلُحُ 

الـدینى مؤ�ـداً أنَّ لكـل إنسـان رأ�ـه سلاحاً ضـد المسـ�ح�ة المتعصـ�ة والإلحـاد؛ واسـتهجن التعصـب 

وحقــه فــى أن �عبُــدَ الله علــى طر�قته،�شــر� واحــد هــو احتــرام دیــن الآخــر�ن؛ واتجــاه هیــوم، و�جعلــه 

دینــاً عقلان�ــاً �عتمــد علــى تحلیــل المعتقــد، و��ــان شــرو� قبــول الشــهادة التار�خ�ــة، واعتبــره ظــاهرة 

روسو و�ن�، وَ�جعلاه دیناً أخلاق�اً حام�اً للنظام  خارج�ة تماماً، لها دورها فى ح�اة ال�شر؛ واتجاه
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الاجتمــاعى، والضــمیر الفلســفى، وف�ــه اعتبــر روســو الــدین الطب�عــى القــائم علــى التوحیــد وســ�ادة 

ــدین الحق�قــى، وعــرَّفَ �ــن� الــدین �أنــه  �ــة الإنســان، هــو ال العقــل والوضــوح و�ســاطة الم�ــاد� وحرِّ

إنــه لــ�س هنــاك ســو� دیــن أصــیل واحــد هــو الــدین الطب�عــى  "معرفــة واج�اتنــا �ــأوامر إله�ــة"، وقــال

الأخلاقى هو جوهر �ل الأد�ان، ولا �حتو� علـى أصـول مذهب�ـة للعقیـدة، ولا طقوسـاً تعبد�ـة، بـل 

ینطو� على قواعد أخلاق�ة نعى �العقل ضرورتها غیر المشـروطة، و�تمیَّـز بتقلـ�ص المذهب�ـة إلـى 

وفــى القــرن التاســع عشــر ظهر"تعقــل ال�حــث الــدینى" والتأكیــد  الحــد الــذ� ُ�م�ــن قبولــه قبــولاً عامــاً،

علــى أن الــوحى لا ُ�ضــاد العقــل، وأنــه ین�غــى إقامــة الح�ــاة الأخلاق�ــة علــى أســاس العقــل والعاطفــة 

والإرادة الحرَّة، واعُتبر المس�ح مجرد رمز للإخلاص والحب الحق�قى الـذ� تنتهـى معـه الـنفس إلـى 

 فیهـــا، �مـــا ظلَّــــت الفردان�ـــة ســـمة راســـخة ُ�فضـــلها الموحـــدون وأغلــــب أن تحـــلَّ فـــى الله و�حـــلُّ الله

ولا تــزال الكتا�ــات جار�ــة تؤ�ــد علــى ضــرورة العلاقــة  المف�ــر�ن علــى الانخــرا� فــى �ن�ســة معینــة،

الجد�ة بین الف�ر والاعتقاد، �ما انتشر ت�ار عالمانى لا �عترف إلاَّ �ما هو دنیو�، وُ�ن�ـرُ �ـل مـا 

، و�عتمـد ال�حـث العقلـى الحـر، و�فصـل الكن�سـة عـن الدولـة، و�أخـذ �العقـل الناقـد له علاقة �الـدین

  �أساس للأخلاق، و�حول دون ادعاء أ�ة فرقة ف�ر�ة امتلاك الق�م الحق�ق�ة.

    

  

  

  

  الإشارات المرجعــ�ة

                                                 
 .٣٠٤، ٣٠٣م، ص.ص ١٩٧٦) أولف جیجُن: المشكلات الكبرى فى الفلسفة الیونانیة، ترجمة عزت قرنى، بدون ناشر، القاھرة (١١

م، ٢٠٠٠ن، الھیئ�ة المص�ریة العام�ة للكت�اب، "مكتب�ة الأس�رة"، الق�اھرة ھنرى بریستید: فجر الضمیر، ترجمة سلیم حس� جیمس (٢)
  . ٣٦ص 

)  ول دیوران��ت: قص��ة الحض��ارة، المجل��د الأول، ترجم��ة زك��ى نجی��ب محم��ود ومحمد ب��دران، الھیئ��ة المص��ریة العام��ة للكتاب"مكتب��ة ٣(
  م،٢٠٠١الأسرة"، القاھرة 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

٢٠٠

                                                                                                                                           
  .١٠٢: ١٠٠ص.ص                      

سون: منبعا الدین والأخ�لاق، تعری�ب س�امى ال�دروبىوآخر، وزارة المع�ارف العمومی�ة، الھیئ�ة العام�ة للثقاف�ة، الق�اھرة )  ھنرى برج٤(
  .١١٤، ١١٣م ص. ص ١٩٤٥

، مكتب��ة م��دبولى، الق��اھرة  ٢)  مص��طفى حس��ن النش��ار: فك��رة الألوھی��ة عن��د أفلاط��ون، وأثرھ��ا ف��ى الفلس��فة الإس��لامیة والغربی��ة، ط٥(
  .                                                                       ١٩ ،١٨م، ص.ص ١٩٨٨

  . ١٠٧، ١٠٦)  ول دیورانت: قصة الحضارة، المجلد الأول، مرجع سابق، ص. ص ٦(
. ٧، ٦م، ص. ص ١٩٦٤)  ھن��رى توم��اس: أع��لام الفلاس��فة كی��ف نفھمھ��م، ترجم��ة مت��رى أم��ین، دار النھض��ة العربی��ة، الق��اھرة ٧(

  یضاً  مصطفى النشار، فكرة الألوھیةوأ
  .٢٠عند أفلاطون، مرجع سابق                      

) عباس محمود العقاد: حقائق الإسلام وأباطیل خصومھ، الھیئة المصریة العامة للكتاب، مھرجان القراءة للجمیع، القاھرة ٨(
  .٣٦م، ص ١٩٩٩

  .١٢٠ق، ص )  ھنرى برجسون: منبعا الدین والأخلاق، مرجع ساب٩(
 .١١٣)  نفس المرجع السابق، ص ١٠(

 .١٧، ١٦) جیمس ھنرى بریستید: فجر الضمیر، مرجع سابق، ص. ص (١١
م، ١٩٨١: تربیة الجنس البش�رى، ترجم�ة وتعلی�ق حس�ن حنف�ى، الطبع�ة الأول�ى، دار التن�ویر، بی�روت )جوتھولد إفراییم()  لسنج ١٢(

 .١٢١ص 
  .١٢٥، ١٢٤)، ص. ص ٦رة ()، فق٤)  نفس المرجع السابق، فقرة (١٣(

  .١٢٥)، وتعلیق المترجم، ص ٧) نفس المرجع السابق، فقرة ((١٤
  .١٢٧)، وتعلیق المترجم، ص ١١)  نفس المرجع السابق، فقرة (١٥(

  .١٢٦) سبینوزا: رسالة فى اللاھوت والسیاسة، ترجمة وتقدیم حسن حنفى، دار وھدان للنشر، القاھرة د.ت، ص (١٦
  .٤٦ابق، مقدمة المترجم، ص نفس المرجع الس  ١٧)(
، ترجم�ة ص�بحى الص�الح، فری�د جب�ر، الطبع�ة ١)  لویس غردیھ، جورج قنواتى: فلسفة الفكر ال�دینى ب�ین الإس�لام والمس�یحیة، ج ١٨(

  الثانیة، دار العلم للملایین،
  . ١٧: ٥. والاقتباس من إنجیل متى ٢٩م، ص ١٩٧٨بیروت،                       

  ، وتعلیق المترجم بنفس الصفحة.١٣٣الة فى اللاھوت والسیاسة، مرجع سابق، ص ) سبینوزا: رس١٩(
 .١٨١، ١٨٠م، ص. ص ١٩٨٣) فؤاد زكریا: إسبینوزا، الطبعة الثانیة دار التنویر، بیروت ٢٠(
  .١٤٧) سبینوزا: رسالة فى اللاھوت والسیاسة، مرجع سابق، ص ٢١(
  .٤٨ ،٤٧) نفس المرجع السابق، مقدمة المترجم ص. ص ٢٢(
  .١٥٨) نفس المرجع السابق، ص ٢٣(
  .١٦٠) نفس المرجع السابق، ص ٢٤(
  .٥٠: ٤٨) نفس المرجع السابق، مقدمة المترجم ص. ص ٢٥(
  ، وتعلیق المترجم بنفس الصفحة.١٤٢) ص ٥٨) لسنج: تربیة الجنس البشرى، مرجع سابق، فقرة (٢٦(
  .٢١، ص ١٩٥٧ار المعارف، القاھرة ) یوسف كرم: تاریخ الفلسفة الأوربیة فى العصر الوسیط، د٢٧(
  .١٨٩) ھنرى توماس: أعلام الفلاسفة، كیف نفھمھم، مرجع سابق، ص ٢٨(

(29  ) Etienne Gilson: History of Christian Philosophy in The Middle Ages, Random House, New York, 
1955, 
                                P.366.  

  .٣٩٥م، ص ١٩٨١نشأة الفكر الفلسفى فى الإسلام، الجزء الأول، الطبعة الثامنة، دار المعارف، القاھرة  ) على سامى النشار:٣٠(
  .٣٩٦، ٣٩٥) نفس المرجع السابق، ص. ص. ٣١(
، المؤسس�ة المص�ریة العام�ة للت�ألیف والنش�ر، الق�اھرة ١٤) القاضى أبى الحسن عبد الجبار: المغنى فى أبواب التوحی�د والع�دل، ج٣٢(

  .١٢٦، ص م١٩٦٥
  .١٥٢) نفس المرجع السابق، ص ٣٣(
  . ٤٢١) على سامى النشار: نشأة الفكر الفلسفى فى الإسلام، الجزء الأول، مرجع سابق ص ٣٤(
  .٤٣، ٤٢م، ص.ص. ١٩٨٣) محمد عاطف العراقى: مذاھب فلاسفة المشرق، الطبعة السابعة، دار المعارف، القاھرة ٣٥(
  .٤٩: ٤٥، ص. ص. ١٩٩٣لحاد فى الإسلام، الطبعة الثانیة، دار سینا للنشر، القاھرة ) عبد الرحمن بدوى: من تاریخ الإ٣٦(
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٢٠١

                                                                                                                                           
) ل��ویس جاردی��ھ: التوفی��ق ب��ین ال��دین والفلس��فة عن��د الف��ارابى، ترجم��ة اب��راھیم الس��امرائى، منش��ورات وزارة الإع��لام، مھرج��ان ٣٧(

  .٨، ص ١٩٧٥الفارابى، بغداد 
  .٩، ٨) نفس المرجع السابق، ص.ص. ٣٨(
 . ١٥٠)، ص ٨٦، ٨٥نفس المرجع السابق، الفقرتین () ٣٩(
) محمد إقب��ال: تجدی��د الفك��ر ال��دینى ف��ى الإس��لام، ترجم��ة عب��اس محم��ود، الطبع��ة الثانی��ة، لجن��ة الت��ألیف والترجم��ة والنش��ر، الق��اھرة ٤٠(

  .١٠٧، ص ١٩٦٨
، دار المعارف، القاھرة ٢ عمارة، ط) أبو الولید بن رشد: فصل المقال فیما بین الحكمة والشریعة من الاتصال، تحقیق محمد٤١(

 .٣١، ٣٠م، ص.ص ١٩٨٣
  ، وتعلیق المترجم بنفس الصفحة.١٤٨)، ص ٧٦) لسنج: تربیة الجنس البشرى، مرجع سابق، فقرة (٤٢(

(43) Tiliyard, E. M. W.: Myth and the English Mind, Callier Book, New York 1961, P. 12. 
م، ص.ص ١٩٨٦الأطف��ال، فلس��ـفتھ، فنون��ھ، وس��ائطھ، الھیئ��ة المص��ریة العام��ة للكت��اب، الق��اھرة  ) ھ��ادى نعم��ان الھی��ـتى: أدب٤٤(

١٩١،١٩٢                    .  
  .٢٣٢م، ص ١٩٨٤) ولیم ھاولز: ما وراء التاریخ، ترجمة أحمد أبو زید، دار النھضة العربیة للنشر، القاھرة ٤٥(
  .  ٤١٢، ٤١١م، ص. ص ١٩٦٦لسیسى، مكتبة النھضة العربیة، القاھرة ) توماس بلفنش: عصر الأساطیر، ترجمة رشدى ا٤٦(

  .١١م، ص ١٩٧٠وأیضا" زكى المحاسنى: أساطیر ملھمة، دار المعارف القاھرة        
  .٢٩م، ص ١٩٨٢، دار الطلیعة، بیروت ٣سیجموند فروید: قلق فى الحضارة، ترجمة جورج طرابیشى، ط) ٤٧(

م، مقدم��ة ٢٠٠٣فس التحلیل��ى، ترجم��ة نھ��اج خیاط��ة، الھیئ��ة المص��ریة العام��ة للكت��اب، الق��اھرة ) ك��ارل جوس��تاف ی��ونج: عل��م ال��ن(٤٨
  .٢٩، ٢٨المترجم، ص.ص 

  .٣٧٠، ٣٩٦م، ص.ص ١٩٨١، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر، بیروت  ٢) عبد الرحمن بدوى: شلنج، ط٤٩(
م، ٢٠٠٢عامة لقصور الثقافة، مكتبة الدراس�ات الش�عبیة، الق�اھرة ) كارم محمود عزیز: الأسطورة فجر الإبداع الإنسانى، الھیئة ال٥٠(

  .٣٦ص.  
  .٦٢م، ص.١٩٩٨، القاھرة ٤) مراد وھبة: المعجم الفلسفى، دار قباء للنشر، ط٥١(
  .١٦) كارم محمود عزیز: الأسطورة فجر الإبداع الإنسانى، مرجع سابق، ص. ٥٢(
  .١٢٥، ١٢٤بق، ص. ص ) إرنست كاسیرر: فى المعرفة التاریخیة، مرجع سا٥٣(
م، ص.ص ١٩٩٩) اب�ن طفی��ل، أب�و بك��ر محمد: ح��ى ب�ن یقظ��ان، الھیئ�ة المص��ریة العام��ة للكت�اب، مھرج��ان الق�راءة لجمی��ع، الق��اھرة ٥٤(

١٢٢: ١١٧.  
(55) Zeller, Eduard: Outlines of History of Greek Philosophy, Translated to English by L. R. Palmer, 
                               Thirteenth editin, Dover Publication Inc., new York, 1980, P. 62.             

  .١١٤: ١١٢) إرنست كاسیرر: فى المعرفة التاریخیة، مرجع سابق، ص. ص ٥٦(
  .١١٥) نفس المرجع السابق، ص ٥٧(
: ٦٣م، ص.ص ١٩٩٨، مھرجان القراءة للجمیع، القاھرة ) جمال حمدان: الیھود أنثروبولوجیاً، الھیئة المصریة العامة للكتاب٥٨(

٦٦ .  
  .٣٢٧، ٣٢٤] ص.ص ٢) ول دیورانت: قصة الحضارة، مرجع سابق، المجلد الأول [٥٩(
  .٧٧: ٦٩جمال حمدان: الیھود أنثروبولوجیاً، مرجع سابق، ص. ص  ٦٠)(
م، ١٩٩١م، الھیئة المصریة العامة للكتاب، القاھرة ) آرثر كیستلر: القبیلة الثالثة عشرة ویھود الیوم، ترجمة أحمد نجیب ھاش٦١(

  . ١٧٩ص 
 .٤٣، ٤٢ص.ص  ،م١٩٩٨) ماھر سمك: الیھود فى المغرب، دار الحریة، القاھرة ٦٢(

  .٤٩: ٤٦) نفس المرجع السابق، ص.ص (٦٣
  .٥٦: ٥٣) نفس المرجع السابق، ص.ص (٦٤

لمجلس ا، ٦٠اجتماع المعرفة، سلسلة عالم المعرفة، العدد  ) عبد الوھاب المسیرى: الأیدولوجیة الصھیونیة، دراسة فى علم٦٥(
  الوطنى للثقافة والفنون والآداب،

  .٨١، ٨٠م، ص.ص ١٩٨٢الكویت، دیسمبر                      
 .٥٩، ٥٨) ماھر سمك: الیھود فى المغرب، مرجع سابق، ص. ص (٦٦
  ).٥،٦( ١٩) سفر الخروج: الإصحاح (٦٧
  .)٤٦، ٤٥( ٢٩الإصحاح ) سفر الخروج: (٦٨
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٢٠٢

                                                                                                                                           
  ).١٧، ١٦( ٣٣سفر الخروج: الإصحاح  ٦٩)(

 ).١١( ٢٦سفر اللاویین: إصحاح  (٧٠)
  ). ٢٠( ٤سفر التثنیة: إصحاح  (٧١)
  .١٧٢، ١٧١سبینوزا: رسالة فى اللاھوت والسیاسة، مرجع سابق، ص.ص  (٧٢)

  ).٨)، (٦)، الإصحاح الرابع(١٥) سفر التثنیة: الإصحاح العاشر((٧٣
  ).٧، ٦الإصحاح التاسع ( ) سفر التثنیة:(٧٤

  .١٧٤سبینوزا: رسالة فى اللاھوت والسیاسة، مرجع سابق، ص  (٧٥)
 .١٧٥، ١٧٤) نفس المرجع السابق، ص.ص (٧٦

  .١٧٦، ١٧٥نفس المرجع السابق، ص.ص  (٧٧)
  ).٧سفر التثنیة: الإصحاح الرابع ( (٧٨)

  ).٩( ٣٤) سفر الخروج: الإصحاح (٧٩
  ).٣٤( ٢٠)، حزقیال: الإصحاح ٣٥،٣٦( ٣١سفر أرامیا: الإصحاح (٨٠) 
  ).١٩( ٨سفر التثنیة: الإصحاح  (٨١)
  ).٩( ٣. والآیة من سفر صفنیا: الإصحاح ١٨٧، ١٨٦سبینوزا: رسالة فى اللاھوت والسیاسة، مرجع سابق، ص.ص  (٨٢)
م، ٢٠٠٢الشروق، القاھرة عبد الوھاب المسیرى: الجماعات الوظیفیة الیھودیة "نموذج تفسیرى جدید"، الطبعة الثانیة، دار  (٨٣)
  ١٤ص 
 .٤٢، ٤١نفس المرجع السابق، ص.ص  (٨٤)
  .٩٧، ٩٦نفس المرجع السابق، ص.ص  (٨٥)
  .١٠٧نفس المرجع السابق، ص  (٨٦)
  .٤٩٧، ص ٢٥٧م، فقرة ١٩٩٦ھیجل: أصول فلسفة الحق، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، مكتبة مدبولى، القاھرة،  (٨٧)

(88) http// alzakera. Palestineforums. Com/ T 5572 – Topic.                             
(89) Ibid.                                                                                                    
(90) Ibid.                                                                                                    
(91) www. Muslem. Net/ vb/ showthread. Php? 194558 -  تیودور ھرتزل 

  . ٢٧، ٢٦م، ص. ص ١٩٩٨) روجیھ جارودى: الأساطیر المؤسسة للسیاسة الإسرائیلیة، الطبعة الثانیة، دار الشروق، القاھرة (٩٢
(93) www. Muslem. Net/ vb/ showthread. Php? 194558 - ودور ھرتزلتی  

، عن روجیھ جارودى، الأساطیر ١٢م، ص ١٨٩٧وثیقة المؤتمر المركزى للحاخامات الأمریكیین، الكتاب السنوى السابع  (٩٤)
 المؤسسة للسیاسة الإسرائیلیة، 

  .٢٨مرجع سابق، ص                        
  .٣١ص روجیھ جارودى: الأساطیر المؤسسة للسیاسة الإسرائیلیة، مرجع سابق،  (٩٥)
  .٣٢. عن روجیھ جارودى، المرجع السابق، ص ٢٦٣م، ص ١٩٤٨مارتن بوبر: إسرائیل والعالم، الناشر شوكین، نیویورك  (٩٦)
  .٤٩٧، ص ٢٥٨ھیجل: أصول فلسفة الحق، مرجع سابق، فقرة  (٩٧)
 .٥٠٧: ٥٠٥ص. ص  ٢٦٠نفس المرجع السابق، الفقرة  (٩٨)
  .٥٤٤(الإضافة)  ص  ٢٧٩فقرة وال ٥٢٦، ٥٢٥نفس المرجع السابق، ص.ص  (٩٩)

 .٥١٦(الإضافة)، ص  ٢٧٠نفس المرجع السابق، الفقرة  (١٠٠)
  .٥١٤، ٥١٣(الإضافة) ص.ص  ٢٧٠نفس المرجع السابق، الفقرة  (١٠١)
 .٥١٦، ٥١٤نفس المرجع السابق، ص.ص  (١٠٢)
  .١٨٤م، ص ٢٠٠٢ة عبد الوھاب المسیرى: اللغة والمجاز بین التوحید ووحدة الوجود، دار الشروق، القاھر (١٠٣)
عبد الوھاب المسیرى: الحركة الصھیونیة، الخلفیة التاریخیة، بحث بمجلة عالم الفكر، المجلد الرابع عشر، العدد الأول  (١٠٤)

  ] وزارة ٤٦: ١٣[ص.ص 
  .٣٢م، ص.ص ١٩٨٣الإعلام، الكویت، أبریل: یونیة                        

(105) Michael Selzer: Zionism Reconsidered, The Rejection of Jewish Normalcy, Macmillan, New 
York, 
                                  1970, P.P. 160: 164.  

 .١٨٦، ١٨٥) عبد الوھاب المسیرى: اللغة والمجاز، مرجع سابق، ص.ص ١٠٦(
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  .١٠٨: ١٠٠, ص. ص ٣. چون لوریمر: تاریخ الكنیسة، مرجع سابق، ج ١١١) نفس المرجع السابق، ص (١٤٠
  .٢١٥، ٢١٤, ص. ص ٣) چون لوریمر: تاریخ الكنیسة، مرجع سابق، ج (١٤١
  .٣٠٥: ٣٠٢ص. ص  مرجع سابق ،٢فلسفة الفكر الدینى بین الإسلام والمسیحیة، ج ) لویس غردیھ، جورج قنواتى:(١٤٢
  .٣١٧) نفس المرجع السابق، ص (١٤٣

  .٣٤٥أندرو میلر: مختصر تاریخ الكنیسة، مرجع سابق، ص  (١٤٤)
(145) Ibid, P. 522. 



  
  
  
  

مجلة كلیة الآداب جامعة بورسعید                                                                                                                                                                        
       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
                                                                                              م    ٢٠١٤ - ینایر/  الثالثالعدد 

 
 

٢٠٤

                                                                                                                                           
، الھیئة العامة لقصور الثقافة، ٢ھنرى توماس، ناتالى توماس: قادة العلوم وتراجم حیاتھم، ترجمة سعد زغلول محمد، ط (١٤٦)

  ٣٧: ٣٥م، ص ص ٢٠١٠القاھرة 
  . ٢٤إمام، القاھرة د.ت، ص ) ولتر ستیس: الدین والعقل الحدیث، ترجمة وتعلیق إمام عبد الفتاح (١٤٧
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